PE NA ESTRADA: UMA ETNOGRAFIA
DA CIRCULACAO TRANSNACIONAL DE PEREGRINOS

Ceres Karam Brum!

Resumo: Neste texto desejo apresentar algumas reflexoes sobre o Caminho das
Missoes e o Caminho de Santiago de Compostela, explorando as possibilidades de
realizar uma etnografia comparada entre os dois caminhos. Para tanto, pretendo
utilizar um conjunto de observacoes efetuadas sobre estas peregrinacoes a partir de
dados etnogréficos relativos a0 Caminho das Missées, obtidos em 2003, ¢ Caminho
de Santiago, em 2004. Também desejo enfocar momentos mais recentes relativos
as experiéncias etnogréficas citadas: os processos de elaboragio e as significagoes das
redes de peregrinos em um grupo de caminhada, observados na regido de Santa Maria,
entre 2006 e 2008, a partir de minha trajetdria pessoal em observago participante.

Palavras-chave: Etnografia, peregrinagées, circulagdo transnacional

Abstract: In this paper I aim to present some reflections about the Road of Missions
and the Road of Santiago of Compostela, making an ethnographic comparison
between the two Pilgrimages. Doing that, I intend to utilize my observations about
these both pilgrimages from ethnographic data elaborated when I did fieldwork in
the Road of Missions in 2003, and in the Road of Santiago of Compostela in 2004.
I also aim to focus more on recent moments related to that mentioned ethnographic
experiences: the process of elaboration and the significations of pilgrims webs
observed in a walking group, in the city of Santa Maria (southern Brazil), between
2006 and 2008, from my own personal trajectory on participant observation.
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ADENTRANDO O CAMPO

O contato inusitado com peregrinagdes ocorreu em abril de 2003,
durante as atividades do tradicional pacote turistico Circuito Internacional
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das Missoes, que estava observando, como parte dos trabalhos de campo
de minha tese de Doutorado sobre as representagbes contemporaneas do
passado missioneiro (Brum, 2006). Este passado colonial vem sendo repre-
sentado de forma plural, dentro e fora da regiao missioneira do estado do Rio
Grande do Sul, com um destaque preponderante para os variados pacotes
turisticos que 14 se desenvolvem em alguns dos sitios arqueoldgicos das
Miss6es, que atualmente se constituem em patriménio nacional e mundial
da humanidade.?

Foi neste contexto de troca entre o passado missioneiro interpretado e
o presente interpretante que me deparei com a sede do Caminho das Mis-
soes, localizada na praga central de Santo Angelo (cidade polo turistico da
regiao). Surpreendida com a novidade da proposta turistica de peregrinagio,
agendei minha caminhada para os dias 10-17 de maio de 2003.’

Durante a peregrinagao, percebi que o Caminho das Missoes fazia parte
dos muitos caminhos espalhados pelo mundo. Neste sentido, em maio de
2004, ap6s concluir meu estdgio de Doutorado sanduiche, em Paris, percorri
os 778Km entre Saint-Jean-Pied-de-Port (Franga) e Santiago de Compos-
tela (Espanha), com o intuito de entender as mengoes dos peregrinos das
Missoes. Constatei uma aproximagio dos dois caminhos em termos dos
pertencimentos acionados na construgao das identidades dos peregrinos e
da simbologia utilizada e certo distanciamento com relagao ao turismo, as
relacoes estabelecidas com a histéria e a estrutura dos mesmos.

Este texto é uma interlocu¢io entre ambos os caminhos, baseada na
minha participagao pessoal em observagio participante, quando eu me

2 A experiéncia missioneira platina, também denominada Os Trinta Povos das Missoes,
ocorreu durante os séculos XVII e XVIII, nos territérios atuais do Rio Grande do Sul,
Parand, Argentina, Uruguai e Paraguai. Conforme a tese de Melid (1978) os jesuitas, a
servigo da monarquia espanhola, através da leitura de elementos do ez/os dos habitantes
origindrios guarani, conceberam as Misses baseadas no catolicismo, na fidelidade ao
rei e aos valores coloniais,

3 Adquiri o pacote ao prego de R$ 490,00 que inclufa: palestra sobre o passado missioneiro
e Caminho das Missoes, camiseta, cajado e cruz missioneira, traslado Santo Angelo/ Sao
Nicolau; refei¢oes e hospedagem durante os seis dias e almogo de encerramento em Santo
Angelo. O valor atual do pacote nio estd informado no site.
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tornei peregrina, como pressuposto antropolégico para tentar entender as
peregrinagoes. Estas observagdes possibilitaram-me, anos depois, perceber
a constru¢ao de redes de peregrinos através da inser¢ao em um grupo de
caminhadas — a Associagao dos Amigos do Caminho de Santiago de Santa
Maria —, onde boa parte das pessoas que participa das caminhadas foi ou
pretende peregrinar no Caminho de Santiago e algumas j4 participaram do
Caminho das Missoes.

A proposta de reflexdo sobre etnografia comparada, que perpassa este
texto, aflorou dos desdobramentos ocorridos nos trabalhos de campo que
me levaram para universos plurais que se comunicam ao longo de um per-
curso. Por outro lado, acredito que peregrinagdes, sob a perspectiva das
subjetividades envolvidas, s3o igualmente incompardveis.

Radcliffe-Brown (1951, p. 43) assinala que a comparagao em Antropo-
logia Social tem como objetivo “[...] explorar as variedades de formas da vida
social como base para o estudo tedrico dos fendmenos sociais humanos”.
Meu propésito é bem menos ambicioso: o que desejo mostrar, com a impos-
sibilidade de comparagao substancial destas peregrinagdes no que concerne ao
poder de generalizagao de uma etnografia comparada ¢ sublinhar a afirmagao
do particular em seu substrato que se desdobra, transforma, abre em labirintos
e complexifica, apenas possivel ao se deixar levar pela 7/usdo de comparar.

Entendo cada caminho como uma peregrinagiao impar que deve ser
pensada a partir da proposta que encerra, das motivagoes de seus partici-
pantes e do espago percorrido, como um processo social, sé perceptivel através
de estudos comparativos que mostrem: “[...] pilgrimage process not only
as day exist at a given time, but also as they have changed over time, and
of the relations into which diferent pilgrimage process have entered in the
course of the massive stretches of time” (Turner, 1974b, p. 166).

Tendo como presente o paradigma em que se constitui o Caminho de
Santiago de Compostela, como j4 demonstraram Steil e Carneiro (2008),
meu exercicio de tentar comparar dois caminhos tao diferentes me levou
a refletir sobre as imbrica¢des dos momentos pessoais vividos quando das
inser¢des em campo e os conceitos utilizados para a andlise dos modos de
ser peregrino e das caminhadas.
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As representagoes produzidas pelos peregrinos caracterizaram os cami-
nhos como relacionadas ao multiculturalismo, ao turismo, a religido e a
alteridade no mundo contemporineo, numa construgiao de identidades
forjada a partir da passagem também presente nas caminhadas. O territério
¢ acionado como espago percorrido e os lugares de memdria, para Ricoeur
(2000), sao fixados através do imagindrio construido pela memdria coletiva
peregrina, que se nutre das histérias dos peregrinos, de lendas e mitos locais,
de sites e de discursos turfsticos, entre outros.

Comparar os dois caminhos me fez, como sugerido em algumas motiva-
¢Oes expressas das pessoas com quem convivi, “[...] refletir sobre a prépria
trajetéria’. No meu caso, uma reflexao sobre o percurso da produgao de uma
antropologia calcada na regido para adentrar em um universo de circulagao
transnacional. Quando observei o Caminho das Missoes, a principio, bus-
cava elementos de afirmagio de identidades regionais, alicercados em uma
experiéncia colonial comercializada pela empresa turistica. No Caminho de
Santiago, a relagao com o passado catdlico acionado pelos peregrinos estava
permeada por multiplas identidades sobrepostas: uma conjungao fascinante
de ideias, pessoas, simbolos e lugares, que se descortinava.

Esta experiéncia pode ser contemplada pela ideia da circulagao transna-
cional dos peregrinos, sua religiosidade e suas redes que se estruturam ao
peregrinarem em diferentes caminhos espalhados pelo mundo e participacoes
em associagoes do Caminho de Santiago, por exemplo.

A circulagao transnacional, para Hannerz (1990, p. 259), caracteriza-se
pela comunicagio das pessoas com uma pluralidade de grupos e culturas, no
contexto de uma cultura global assinalada por organismos de diversidade.
Para o autor, as pessoas que circulam internacionalmente formam grupos
separados de relacionamentos sociais com vieses ocupacionais. A ideia da
circulagao transnacional de peregrinos surgiu da comunicagao de ideias, sim-
simbolos, pessoas e representagdes que observei nas peregrinagoes cruzada
a afirmacio das identidades coletivas dos peregrinos como grupo.
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PE NA ESTRADA. A CAMINHO DAS MISSOES PASSANDO
POR SANTIAGO DE COMPOSTELA*

A peregrinagao ao Caminho das Missoes ¢ definida pela empresa
promotora do mesmo nome como “[...] um roteiro mistico/cultural de
pesquisa, lazer ou esporte, que percorre os trajetos que ligavam as Missoes
Jesuiticas” (Guia do Peregrino, 2003, p. 5). Trata-se de uma leitura calcada
na produg¢io de um conjunto de representagdes com fins turisticos, desen-
volvida na regiao das Missoes, a partir da interpretagio de alguns aspectos
atribuidos a este passado para oferecé-los aos peregrinos como o projeto
Caminho das Missoes.

A permanéncia de elementos jesuitico-hispano-guaranis na histéria da
regido ¢ significada de diversas formas. Alguns aspectos sao representados
por historiadores e pela meméria coletiva como uma mescla de elementos
jesufticos-guarani. E justamente através da recepgio e formatagio de repre-
sentagdes historiogrdficas e literdrias, como sugere Robin (2003), ao refe-
rir-se aos processos de produgao cultural de uma memdria como discurso
performdtico que visa a vender o passado interpretado, que o Caminho das
Missdes constroi e comercializa o projeto de peregrinagao turistica que se
desenvolve no espago dos Sete Povos das Missoes:

O encontro de duas culturas diferenciadas, a guarani e a europeia, deu origem
a um novo modo de ser, o missioneiro desenvolvido com base em uma rigida
organizagao social e econdmica que se destacou no contexto colonial. A origi-
nalidade da cultura guarani, alicercada no solidarismo e reciprocidade,
encontrou nas inovagdes técnicas trazidas da Europa, como a escrita, imprensa,
metalurgia, arte e arquitetura barroca, as condigoes ideais para o grande desen-
volvimento alcangado. (Guia do Peregrino, p. 5).

# Agradeco ao prof. Ruben Oliven a sugestao da expressao A caminho das Missoes passando
por Santiago de Compostela, efetuada durante a produgio da minha tese de Doutorado,
sob sua orientagio, como titulo para apresentagao do Semindrio de Doutorado de 2004,
no PPGAS-UFRGS. Agradeco também a interlocugio de Rosana Pinheiro Machado ¢
Gentil Corazza, na elaboragio deste texto.
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A concepgao do modo missioneiro de ser, como peculiaridade da
regido, constitui-se no produto comercializado pela empresa turistica desde
o ano 2000. O aproveitamento desses aspectos ¢ global. Ocorre através da
apropriagao do espago missioneiro das estradas e dos sitios arqueolégicos
tombados como patriménio nacional ¢ mundial da humanidade. Das
atragoes da regido, em relagio ao seu imagindrio mitico-religioso, sua gastro-
nomia, entre outros aspectos, que compodem um modo missioneiro de ser
percebidos pela empresa promotora como um conjunto de caracteristicas
identitdrias forjadas ao longo do processo histdrico da regido.

$io Luiz Genzaga
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Figura 1 — Mapa do trajeto do Caminho das Miss6es.

O Caminho das Missoes’ inicia com a recepgao dos peregrinos pela
empresa promotora em Santo Angelo, seguida pela palestra de abertura e
distribui¢ao do Guia do Peregrino, onde constam informagées gerais sobre
o trajeto e os aspectos da cultura e da histéria da regido. Possui um size em
que assinala a necessidade do preparo fisico e dos equipamentos adequados
como indispensdveis a4 peregrinagao.

> Dados relativos 2 modalidade de 7 dias (189Km). O Caminho das Missoes foi recente-
mente ampliado para 13 dias, englobando a cidade de S3o Borja (o primeiro dos Sete
Povos das Missoes, fundado em 1682). A peregrinagdo também pode ser feita em 7 ou
3 dias, em trajetos menores ¢ mesmo individualmente, conforme expressa o site www.
caminhodasmissoes.br Acesso em 09 de jan. 2009.
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Nas apresentagoes do grupo, conheci pessoas de diversos lugares do
Brasil, todos com mais de 40 anos, e muito experientes em termos de cami-
nhadas de longas jornadas.® Sob esta perspectiva, a participa¢do majoritdria
do grupo no Caminho das Miss6es se insere em um contexto mais amplo
— o ser peregrino, caracterizado por Steil e S4: “[...] o rétulo de “moderna”,
parece revitalizar o fendmeno da peregrinagio nio sé como experiéncia
religiosa, de um lado, mas também como expressao cultural (turistica), de
outro” (2008, p. 2).

No Caminho das Missdes, este contexto é representado por relagdes
de identidades e pertencimentos de todos e de cada um com sua proposta,
a partir de uma dialética que os trazia as Missdes por diversas razdes estrei-
tamente relacionadas ao fato de se perceberem como peregrinos em busca
de novos caminhos. Foi através desta tensio, incluindo as caracteristicas do
trajeto e do clima, as condigoes do Caminho (em termos de hospedagem e
alimentagio), o condicionamento fisico de cada um, as relagdes interpessoais
entre o grupo e as pessoas da regido, que as relagoes estabelecidas com as
Missoes e o seu passado, pelo grupo de peregrinos, constituiram-se.

O Caminho de Santiago (Toro; Lobato, 1999) é uma rota de peregri-
nagao iniciada no século IX,, no lugar onde acredita-se que estejam enterrados
os restos de Santiago. Segundo a tradi¢do peregrina, apds a dispersao dos apds-
tolos de Cristo pelo mundo, Tiago foi pregar em regides distantes, passando

¢ 13 pessoas participaram dos 7 dias de caminhada: Valderes, Alice, Antonio, Vera e Gus-
tavo, de Brasilia; Oswaldo e Maria Luiza, de Campinas; Elisio, de Belo Horizonte; Vera e
Carmenm, de Santa Maria; Jodo, de Canoas; e uma senhora de Caxias. Destes, 5 jd4 haviam
feito o Caminho de Santiago e apenas uma pessoa faria sua primeira caminhada — além de
mim, naturalmente. Elisio, em 10/05/2003, informou-me sobre alguns caminhos brasi-
leiros mencionando seus sites para consulta e sobre as associagdes regionais e nacionais
existentes, citando os caminhos: da Fé; do Sol; da Luz; Os Passos de Anchieta; Estrada
Real www.caminhodafé.com.br; www.caminhodosol.com.br; www.carangola.com.br;
www.abapaorg.com.br;www.estradareal.org.br, a Associagado Caminho de Santiago de
Compostela www.caminhodesantiago.com.br ¢ a Associagio de Peregrinos de Belo
Horizonte: www.bhgrino.com.br Jodo, Carmem e Vera mencionaram a existéncia de um
caminho na regido da Quarta Coldnia préximo a Santa Maria, RS, de que participaram
no carnaval de 2003. (Didrio de campo).
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algum tempo na Galicia. Ao retornar a Palestina, foi preso e decapitado e o
seu corpo foi jogado para fora das muralhas de Jerusalém. Seus discipulos
Teodoro e Atandsio transportaram de barco seus restos de volta ao ocidente
e os enterraram secretamente em Libredon — bosque préximo a cidade de
Iria Fldvia, na costa oeste espanhola. O termo Compostela, do latim campo
de estrelas, advém da descoberta do local do timulo, oito séculos depois, a
partir de escavagdes coordenadas pelo bispo da Iria Fldvia, Teodomiro, apds
ter sido avisado pelo ermitao Peldgio que observou durante vdrias noites a
chuva de estrelas sobre um ponto do bosque. O local passou a ser conside-
rado como sagrado pela Igreja Catdlica, originando o Caminho de Santiago.

As peregrinagbes a Santiago de Compostela atingiram seu dpice entre os
séculos XII e XIII. Os peregrinos atravessavam a Europa, através de diversos
caminhos, que conduziam a Compostela, para alcangar suas gragas indivi-
duais e familiares ou a servigo de nobres que custeavam as peregrinagoes.
A cidade cresceu em torno da igreja dedicada a Sao Tiago e a devogao se
espalhou e popularizou pelo mundo por onde pipocam associacoes dos
amigos de Santiago, com o intuito de disponibilizar informagoes e facilitar
intercAmbios entre os peregrinos e acesso ao caminho.

Figuras 2 e 3 — Maison du Brésil, Paris e Saint-Jean-Pied-de-Port. Ponto inicial do Caminho
de Santiago, em maio de 2004.
Fotos da autora.

Na atualidade, embora nao haja um local pré-estabelecido, os pere-
grinos que optam por fazer o Caminho Francés costumam partir préximos
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a fronteira da Franca com a Espanha, Saint-Jean-Pied-de-Port, Roncesvaux
ou Pamplona. Cerca de 20.000 pessoas por ano peregrinam pelo norte da
Espanha, podendo este ndmero triplicar nos anos Jacobeos.” O caminho ¢
organizado para possibilitar a circulagao dos peregrinos, que sao tratados de
forma especial ao serem identificados por sua indumentdria, ao cruzarem os
tortuosos caminhos que cortam a Espanha de leste a oeste.

O peregrino, antes de iniciar o trajeto, deve providenciar a sua credencial
que lhe permitird o acesso a albergues, (pagos ou mantidos pelas doagoes
dos peregrinos), e por hospitaleros. No Caminho de Santiago, ¢ possivel
pensar, duplamente, sobre a constru¢ao de uma estrutura que incentiva os
peregrinos e na liberdade de cada um de construir o seu préprio caminho
em termos de tempo e condigdes fisicas:

Parti de trem da Gare d’Austerlitz, em Paris, na noite de 30/04/2004, apds
concluir o meu estdgio de doutorado na Ecole de Hautes Etudes en Sciences
Sociales. A decisio de fazer o Caminho de Santiago foi tomada com o
incentivo de minha supervisora de estudos na Franca, apds a sugestdo da
banca de qualificagio de doutorado, em agosto de 2003, ao discutir os dados
que apresentei sobre o Caminho das Missdes.

Nos sete meses que vivi na Franga residi na Maison du Brésil, que considero um
territério brasileiro em Paris. Ld vivi uma experiéncia de desterritorializacao
de identidades, no sentido de sair do Brasil para “tornar-me cosmopolita” e
vivenciar “o local” via afirmagao de identidades nacionais brasileiras, em festas
e no quotidiano dos residentes da Maison. Etnografar o Caminho de Santiago
significou uma ruptura plena com o meu universo. Literalmente, eu nio
possufa mais casa. Deixei minhas coisas embaixo da cama de meu namorado
e despachei meus livros. Pus a mochila nas costas e parti.

Na gare encontrei vdrias pessoas sozinhas e pequenos grupos de peregrinos.
Muitos vinham da Alemanha, como percebi em Bayonne, no café da manha.

7 Os anos Jacobeos s3o os anos santos e foram instituidos em 1221 pelo papa Calixto.
Ocorrem quando o dia dedicado a Santiago, 25 de julho (dia em que as reliquias foram
achadas por Teodomiro) cai num domingo. Este foi o caso de 2004. Nos anos santos,
a Porta Santa ou do Perdio da Catedral de Santiago de Compostela permanece aberta.
Os dados sobre o fluxo de peregrinos foram encontrados em www.caminhodesantiago.
br. Acesso em 30 de agosto de 2004.
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L4 tomamos outro trem que nos conduziu a Saint-Jean-Pied-de-Port onde
me registrei como peregrina no Accueil francés, pagando dois Euros por
minha credencial. Iniciei sozinha a travessia dos Pirineus. Foram os 28Km
mais dificeis da minha vida. Frio, chuva, montanhas intermindvelis, a solidao
e a sensagdo de estar sendo sugada pela natureza 3 minha volta. Cheguei
em Roncesvalles, as 17 horas, apés 8 horas de caminhada, seguindo (quase
imperceptiveis) setas amarelas e tragos brancos e vermelhos que sinalizavam
o caminho. (Didrio de Campo, Notas sobre o caminho de Santiago).

A entrega da cruz missioneira e do cajado marcam ritualmente o comego

do Caminho das Missoes:

Pessoal, a cruz missioneira ¢ feita em cedro que é uma madeira macia. Ela
¢ feita por um artesdo. Nés ndo comercializamos. Cada um ganha a sua. Se
perder ou ndo quiser carregar a sua cruz é uma coisa muito pessoal. A gente
entrega. Ela fica um talisma prd vocés, cada um tem a sua religido e acreditando
que Deus estd no coragao de vocés, desejando a vocés uma boa caminhada e
até breve! (Didrio de Campo)

A cruz missioneira ¢ o simbolo mistico da regido. Esta é uma cruz episcopal
que teve origem na Idade Média utilizada pelos cristaos nas cruzadas. Também
teve grande importincia entre os Cavaleiros Templdrios. Os jesuitas trouxeram
para a regido a cruz de Caravaca (localidade da Espanha) que acabou tomando
caracterfsticas préprias sendo conhecida como cruz missioneira. A populagdo
catdlica personifica nos dois bracos a fé redobrada. (Guia do Peregrino, 2003, p. 7)

A produgio e recepgio da simbologia crista remetem 2 religiosidade.

Esta simboliza¢ao pode ser pensada em termos de uma dupla apropriagao,
tanto pela agéncia promotora quanto pelos peregrinos na conformidade de
utilizagao dos simbolos que passam a portar. Um paralelo com o caminho
de Santiago de Compostela remete a lenda da chegada da barca que condu-
zia Santiago a Padrén na sua pregacao a Galicia. As vieiras (conchas) sio
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penduradas nas mochilas dos peregrinos e se integram a outros simbolos
que os identificam.

Nas Missoes, a cruz de dois bragos é associada a histdria da regido. Sua
utilizagao, como simbolo de evangelizacio, remete a atuagdo dos préprios
padres jesuitas, ensejando uma série de sentidos relacionados a boa atuagio
do cristianismo. No Caminho das Missoes, a cruz de dois bragos, que repre-
senta a fé redobrada do povo missioneiro, transforma-se em simbolo mistico
protetor dos peregrinos que a aceitam e incluem em sua indumentdria:

Durante o Caminho de Santiago, em Puente de la Reina, conheci alguns
peregrinos da regido da Murcia, que identificaram a cruz de dois bragos
de minha camiseta com a cruz de Caravaca. Encontrei a cruz de dois
bragos esculpida em Torres del Rio, no prédio onde funciona um centro de
informagdes, em que foi referida como a cruz dos templdrios. Juan (peregrino
da Murcia) no caminho entre Najera ¢ Santo Domingo de la Calzada
contou-me que Caravaca ¢ percebida além de Roma, Jerusalém e Santiago de
Compostela como um lugar sagrado para os catélicos, porque a cruz de dois
bragos existente possui lascas da cruz de Cristo. (Didrio de Campo, Notas
sobre 0 Caminho de Santiago).

Figuras 4 e 5 — A viera em um prato tipico de Santo Domingo de la Calzada (Aborcadiro)
¢ a Cruz de dois bragos em Torres del Rio. Caminho de Santiago, em maio de 2004.
Fotos da autora.

Para Hervieu-Léger (1999, p. 99), a peregrina¢ao ¢ uma forma de religio-
sidade contemporanea, individual, mével, dindmica e utépica, cuja prdtica
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envolve um leque vasto e liminar de motivagoes subjetivas em relagao ao
pertencimento a uma comunidade. As motivagdes e os sentidos construidos
acerca das Missoes e percorrer o caminho nio sdo externadas espontanca-
mente. S30 pouco objetivadas, multiplas, construidas e transformadas ao
longo da peregrinagio. Como também observei no Caminho de Santiago,
o “ser surpreendido pelo caminho” e a reflexdo sobre uma guinada radical,
uma decisdo a ser tomada pode se constituir em motivagio para prosseguir
ou iniciar uma peregrinagao.

Essa pluralidade de motivagoes se relaciona a configuracio e ao
reconhecimento de um trajeto como sagrado e a um espago tradicional,
conduzindo 2 ideia de passado/histdria e as relagbes de comemoragio e/ou
de critica que, segundo Habermas (1990, p. 237), com ele se estabelece.
Relagbes que, por sua vez, remetem a construgao das identidades grupais e
a construgao de si.

As motivagdes para percorrer o Caminho das Missoes, além de questoes
religiosas, também se referem ao interesse pela histéria da regido e a sua
diversidade cultural. A possibilidade de revificagiao deste passado ocorre
através da visitagio desses vestigios como atividade de “peregrinagao” que,
por sua vez, relaciona-se a processos identitdrios da constru¢ao da prépria
defini¢ao do que é ser peregrino e estar nas Missoes em contato com o modo
de ser missioneiro e sua recep¢ao. Também se constitui em motivagao para
peregrinar nas Missoes, a curiosidade pelo exdtico percebida através de
perguntas sobre a permanéncia dos indios guaranis préximos aos povoados
e sobre os costumes gatchos. Esse interesse/abertura para conhecer o outro
aproxima o peregrino das Missoes do turista, pois a peregrinagao ¢ motivada
pela curiosidade de conhecer a regido e interagir com ela.
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Figura 6 — Capa e contracapa do Guia do Peregrino do Caminho das Missoes

Nas Missoes, a linguagem ¢ pontuada por termos regionais. Na visita
que fizemos a Sao Nicolau, este foi mencionado pelo guia como a primeira
queréncia do Rio Grande® criada em 1626, correspondendo, assim, sua
fundagio ao Primeiro Ciclo Missioneiro no Rio Grande do Sul, conforme
Quevedo (2000) e nao como do Segundo (ocasiao da fundagao dos Sete
Povos das Missoes). Sao Nicolau foi fundado, em 1687, em local diverso,
mas muito préximo ao de sua primeira fundagio de 1626. A apropriagio
efetuada pelo turismo oferecido no Caminho das Missoes com relagao a
Sao Nicolau advém do fato de o municipio possuir vestigios arqueolégicos
do Segundo Ciclo.

No certificado de hospede oficial do municipio de Sio Nicolau,
conferido aos peregrinos das Missoes, hd uma gravura do Passo do Padre,
designacio atribuida ao local onde Roque Gonzdles, em 1626, rezou a pri-
meira missa, com os seguintes dizeres: “[...] aqui nasceu o Rio Grande em
03 de maio de 1626”. Nao h4 vestigios arqueolégicos que atestem o local
da primeira fundag¢io de So Nicolau ou o da primeira missa. O Passo do

# Queréncia ou querenga é “o lugar onde alguém nasceu, se criou ou se acostumou a viver,
e a0 qual precisa voltar quando dele afastado; ¢ o local onde habitualmente o gado pasta
ou onde foi criado; pdtria, pago, torrdo, rincdo, lar”. (Nunes, 1993, p. 409).
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Padre foi concebido como um espago de comemoragao do passado pela
administra¢ao do municipio que utiliza essa relagao com a primeira queréncia
e constréi um espaco a ser comemorado,

Esta exaltagdo ocorre a partir da terra como um lugar de meméria das
Missoes, nio havendo em termos da apropriagio uma diferenga entre os
dois Ciclos Missioneiros para a estruturagao de Sao Nicolau, que percebe e
os trabalha em termos de continuidade com presente, tendo a inten¢io de
construir um imagindrio abarcador de diversos momentos, relacionando
passado e presente: 1626, fundagao; 1687... edificagdes; 2003, turismo
inter-relacionando e aproveitando os dois momentos passados.

N3o é o momento de fundagao que estd sendo levado em consideragao
como diacritico, na constru¢ao das identidades missioneiras, em Sao Nico-
lau, mas o espago, havendo uma proposta de comemoragao na forma de
sua enunciagdo. Ao designar-se como Primeira Queréncia, S3o Nicolau se
representa como local de nascimento do Rio Grande do Sul e como lugar
origindrio do gaicho,” demonstrando uma circularidade entre o imagindrio
regionalista e o imagindrio politico veiculado pelo guia.

Por seu turno, o projeto turistico, Caminho das Missdes, que se coloca
como de encontro as necessidades de desenvolvimento do municipio, nio
aborda as contradi¢bes mencionadas em termos histéricos, deixando a cargo
dos municipios a constru¢ao e divulgacao da sua visao de histéria. O turismo
situa-se como oportunizador do contato com a diversidade regional que veicula
e explora 0 modo de ser missioneiro, deixando sua interpretagio em aberto.

As relagoes estabelecidas com o #pico pelos peregrinos no Caminho
das Missoes ocorrem a partir de sua abertura para o outro, numa tentativa
de integragao com a situagao vivenciada, no rdpido contato propiciado pela
passagem. No Caminho de Santiago, as relagdes ocorrem num contexto
da unidade nacional espanhola, no espago de regides com caracteristicas

? Os versos do poeta regionalista Jaime Caetano Braun ilustram este imagindrio: “Nem se
fundava o Rio Grande/Nem o lenddrio Viamao,/O pago era céu e chio, Coxilha vdrzea
e perau,/E o Uruguai dera vau numa apoteose bravia/ E o gaicho antenascia no velho
Sao Nicolau”.

Desares po NER, PorTO ALEGRE, ANO II, N. 17, P. 65-96, JAN./JUN. 2010



PE NA ESTRADA... 79

culturais bem sinalizadas, como no caso do Pais Basco e da Galicia, que
possuem linguas préprias, consideradas também como idiomas oficiais.

+ RONCEVEAUX

QUART., HUNTTO ©
Yici

Figuras 7 e 8 — Sinaliza¢es do Caminho de Santiago, em maio de 2004.
Fotos da autora.

Ao passar por estas regides, as relagoes entre o nacional e o regional s3o
perceptiveis nas sinalizagoes, nas representagdes da vieira, nas comidas e nos
vinhos do menu peregrino.'”” O Caminho de Santiago ¢ uma experiéncia
de multiplos contatos e interfaces entre peregrinos de diversas partes do
mundo — com um grande destaque para a participagio de brasileiros — num
cendrio a um s6 tempo global, nacional, regional, multicultural, moderno e
tradicional caracterizado pela circulagdo internacional de peregrinos.

Os espanhdis identificam-se duplamente a partir do pertencimento
a nago e as regides da Espanha de onde vém. Outros peregrinos identi-
ficam-se em relagdo a seus paises. Os guebecoises assinalam o multicultu-
raismo, como na fala de Lucy:

Prendre le temps de reflexir, faire le pelerinage, voyager et vivre le pays. Le
plaisir de partager le multiculturalisme et Cest pas comme le tourisme. Ca
permetre mieux de connaitre Espagne. (Diario de Campo).

12 Os vinhos da Galicia sao brancos (Ribeiro e Albarino) e podem ser degustados com

pulpo e pao em Melide, na Pulperia Ezequiel. Em Astorga, comemos o cosido maragato
¢, em Santo Antonio de la Calzada, aborcaditos — um doce em forma de vieira cujo nome
remete 2 lenda de um peregrino enforcado que ressuscitou.
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O deslocamento ¢ significado a partir da peregrinagao como experiéncia
de multiplos contatos e de reflexdao como uma forma de religiosidade, que
se diferencia do turismo. A exalta¢gio do multiculturalismo remete a uma
busca/desejo de interlocu¢ao com o outro e consigo mesmo, através do
caminhar. Para Carneiro, uma das for¢as de atragio do caminho de Santiago
para os peregrinos estd nesta “permanente recriagao’ e “reinvengio’, capaz
de incorporar a diversidade do campo catdlico e mesmo de ressignificd-lo
como também de responder a outras demandas “religiosas”. (Carneiro,
2007, p. 258).

Esta relagao com a diversidade significada como multicultural ocorre
também nas relagoes estabelecidas com os prestadores de servigos ao longo
do Caminho de Santiago (e das Miss6es), buscando oferecer aos peregrinos
um espago exético e familiar de comercializagao'' de hospedagem, alimen-
tagao e souvenirs. O deslocamento dos peregrinos permite que se oferega,
nas cidades, ao longo do Caminho de Santiago, a diversidade espanhola
que ¢ vivenciada em conjunto e/ou individualmente pelos peregrinos. A
dimensao multicultural relaciona-se a pluralidade dessas vivéncias coletivas
na peregrinagao. As refeigdes noturnas nos albergues configuram-se em um
bom exemplo neste sentido. Pessoas de diferentes nagoes e regides que se
encontram por acaso e interagem.

O multiculturalismo cruza-se com a exotizagao do outro. Durante o
Caminho de Santiago, encontrei muitos brasileiros peregrinando a pé ou
de bicicleta, identificados pela bandeira nacional ou pelas roupas verde-
amarelas. Também me deparei com intimeras referéncias ao Brasil pelos
peregrinos de outras nagdes e a pergunta cldssica: Conoces Pablo Coelho?

" Em Castrojeriz, Alberto (peregrino de Campinas) e eu nos deparamos com o Consulado
do Brasil. Um restaurante/pousada decorado com motivos brasileiros de propriedade de
Tonho e Maria de Jesus. O casal de espanhdis j4 esteve vdrias vezes no Brasil, sendo o
Consulado: “uno espacio dedicado al Brasil”, como mencionaram. Havia fotos de Paulo
Coclho, musica e comida brasileira. Em Boadilla del Camino, a 26Km de Castrojeriz,
fui surpreendida pela musica gaicha. Ao conversarmos, Dudu (um dos responséveis pelo
albergue) mencionou que havia comprado o cd dos Garotos de Ouro, em sua tltima
viagem a Porto Alegre, RS, demonstrando relagdes mais do que passageiras com o Brasil.
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O Brasil ¢ acionado no Caminho como o exdtico por exceléncia e os
estereStipos da alegria, da musica, do futebol sao referidos e vividos por
peregrinos e nao peregrinos por onde passei. Por causa de Paulo Coelho, que
popularizou mundialmente o Caminho de Santiago com o livro Didrio de
um Mago, e pelo grande afluxo de peregrinos brasileiros' que o percorrem,
o Brasil ¢ homenageado e referendado, numa intencionalidade comercial
de bricolage entre o exdtico do outro (brasileiro) e a produg¢ao do tipico
na Espanha.

Na fricgao entre as identidades mostradas e os pertencimentos acio-
nados, os peregrinos se constroem pessoalmente e como grupo, através do
caminhar e do estabelecimento de relagoes com o local, nao em identificagao
com o mesmo, mas com uma perspectiva de alteridade com os demais pere-
grinos, através do estabelecimento de relages soliddrias expressas nos auxilios
mituos, nos medicamentos e nas refei¢oes partilhadas, sem aparentemente
esperar contradom (Mauss, 1974). A dddiva circunscreve-se ao doar como
aperfeicoamento espiritual, através da liberalidade ¢ do despojamento
espontaneo.”” Em algumas ocasides especiais, o contradom se faz presente,
como: em momentos de despedidas, para sinalizar lagos de amizade e for-
magao de redes:

Cheguei em Estela sem poder caminhar. Tomei um banho com a sensagio
de que a peregrinacio ¢ a pesquisa estavam encerradas. O medo ¢ a dor
tomavam conta de mim. Dormi um sono profundo em um albergue lotado.
Lembro apenas que durante a noite alguém se desculpou em espanhol, apds
movimentar meu saco de dormir. No dia seguinte acordei com alguns ruidos
e uma mulher que me olhava com ar de curiosidade. Disse que estava me
esperando acordar, pois na noite anterior havia molestado e percebido que eu

2Em 1995 foi criada, em Sao Paulo, a Associagao Confrades Amigos do Caminho de
Santiago de Compostela (primeira do género na América Latina que encaminhou, em
1995, 1370 peregrinos a Espanha).

13 A cerca de 15Km de Estela, senti uma dor muito forte nos dois tenddes que me impediu
de prosseguir. Apds ser medicada pelos peregrinos Rafael e Carla, que me encontraram
a beira da estrada, ganhei uma carona do dono de um bar até Estela. Mesmo insistindo
para pagar pela carona e pelos medicamentos, recusaram-se a me cobrar.
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deveria estar doente pela forma como dormia. Ao nos apresentarmos disse
que também estava machucada, pois havia rolado de uma elevagio dois dias
antes. Maricarmen e eu decidimos tentar andar bem devagar até onde nossos
corpos pudessem nos levar, mesmo com dor.

Meu estranhamento com a situagao era extremo, racionalmente eu deveria ter
ficado pelo menos uns dois dias em repouso. Mas minha curiosidade sobre
a peregrinagdo, nossas motivagdes me incitavam a prosseguir. O caminho
tomou conta de mim para além da pesquisa.

O dia estava bonito ¢ de alguma forma desejdvamos nos conhecer. No café
em um posto de gasolina, na saida da cidade, conhecemos las hermanas, duas
espanholas de Madri, que também estavam machucadas. Fomos andando bem
devagar, até Irache, quando chegamos 4 adega peregrina & beira do caminho
— aquelas alturas j4 sem vinho. Prosseguimos até Los Arcos. Andamos juntas
por quatro dias conversando muito, sempre. Era a quinta vez que Maricarmen
fazia o caminho, aprendi muito com ela. Com o passar dos dias outras pessoas
se aproximaram e percorreram alguns trechos com a gente, Juan, Dorival
além de las hermanas. Faldvamos de nossas vidas, sonhos e do que nos tinha
levado ao caminho. Partilhamos comida, bebida, medicamentos e shampoo.
Sempre referi minha situagdo de pesquisadora, mas as pessoas que conheci
me consideravam uma igual. A pesquisa, para eles, era um detalhe vivido com
intensidade, da minha parte.

Em Logrofio, presenteei Maricarnen com minha camiseta do Caminho das
Missoes. Emocionada ela me ofertou a vieira que a acompanhava, hd dezoito
anos, ¢ que passei a carregar pendurada na minha mochila até o final do
Caminho. (Didrio de Campo, Notas sobre 0 Caminho de Santiago).

H4 uma demarcagao clara para os peregrinos nas relagoes de recipro-

cidade e solidariedade. Ambas sao importantes na constitui¢ao de suas
identidades, sinalizando momentos e situacoes diversas. A solidariedade
refere-se & peregrinagao como forma de religiosidade em que o cuidado
com o outro faz parte do exercicio de internalizagao do ezhos peregrino. A

troca de presentes (mais rara) ¢é relativa a consolidagao de lagos. Por isso, o

estranhamento dos peregrinos, quando eu me propunha a pagar pelos medica-

mentos e cuidados. Entendi que um dos pressupostos do ser peregrino ¢
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o rompimento das relagoes capitalistas, mesmo quando se trata de um pacote
turistico como no Caminho das Missdes.'

O caminhar e o ser peregrino podem ser pensados como “um dis-
tante préximo”, “the other becomes a brother”, conforme Turner (1974b,
p. 186). No sentido da aproximagio que a passagem propicia pelos espagos
percorridos, do estar 14, de partilhar certas experiéncias, mas também do
distanciar-se do seu cotidiano, da perspectiva de ruptura com o mundo e
da comunhio consigo mesmo. A peregrinagao corresponde a um estado
liminar sob vérios aspectos.

Na perspectiva de Turner (1974B, p. 196), a liminaridade é um estado
fronteirico, intermedidrio e fértil na geragao de mitos, justamente por ser
dubio, pleno de significagdes, mas que nao é perene. A categoria traduz, em
termos etnogrdficos, as identidades peregrinas no tocante a aproximagoes
e distanciamentos das peregrinagoes com o turismo (Turner, 1974), como
exame de valores e relagao entre o estado religioso e semirreligioso e da pere-
grinagdo como processo ritual de reversao de status. Para Oswaldo:

Bem, ah, o Caminho foi, era um sonho que eu tinha de percorrer e era um
sonho também percorré-lo com a minha mochila e a mochila representa o
simbolo, qual seja: tudo o que eu trago estd nela. Entdo é um sinénimo de
despojamento: aquilo que eu no posso carregar eu ndo posso levar entdo nao

¢ imprescindivel. (Fita K7 2 A)

" No tltimo dia de peregrina¢io no Caminho das Miss6es, recebi de Elisio o boné com que
havia percorrido vérios caminhos brasileiros e o préprio Caminho de Santiago. O presente,
segundo ele, era “para ndo esquecé-lo ao longo dos caminhos da vida.” Ao caminhar na
regido de Santa Maria, costumo usar o boné. A vieira com que Maricarmen me presenteou
estd exposta em minha casa junto a outros simbolos do Caminho de Santiago.
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Figuras 9 e 10 — Caminho das Miss6es, maio de 2003, e Caminho de Santiago, maio 2004.
Maricarmen encenando a construgio medieval das igrejas pelos peregrinos.
Fotos da autora.

Um dos objetivos das peregrinagoes ¢ superar os limites fisicos, perce-
ber-se sem as correntes de ouro da vida didria, capaz de conviver consigo
mesmo e com os outros, sem falsas aparéncias. Esta ruptura tempordria
¢ vivenciada a partir de um lugar social privilegiado com a atribuigao de
significagdes que valorizavam a pessoalidade das relagdes, o autoconhe-
cimento, a espiritualidade e a capacidade de condu¢io da prépria vida.

Para Vera Theresinha:

Bom, todo o caminho ele é muito importante porque faz a gente refletir sobre
o préprio caminho da vida de cada um, entdo ¢ o momento que a gente tem
pra fazer esta reflexdo, reavaliar a prépria vida, as experiéncias e trabalhar um
aspecto muito dificil no ser humano que é o desapego, porque permanecendo
tantos dias juntos nds exercitamos o apego que é o lago que une as pessoas
e nés devemos exercitar o mais dificil que ¢ o momento da separagdo que ¢
o exercicio do desapego. E as pessoas sio bem mais felizes, mais sauddveis,
mentalmente e espiritualmente quando as pessoas exercitam e vivenciam o
amor, a solidariedade, a tolerincia, o respeito, a alegria ¢ a0 mesmo tempo

saber se separar. (Fita K7 2 A)

O despojamento e o desapego nao sao obrigatoriamente caracterfsticas
pessoais de cada um, mas um aspecto circunstancial da peregrinagio e de
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individuos que se propoem através da mesma a se distanciar de um mundo
ao qual depois retornam. Para Antonio:

A proposta turistica ¢ um lado da histdria, qualquer caminho tem a fungao de
abstrair a pessoa do sistema, a pessoa sair um pouco do sistema de trabalhar,
produzir, consumir e enfrentar desafios, todo mundo precisa ter desafios e
aceitar esse desafio préprio ¢ importante, né. As pessoas hoje se atiram 2
natureza com esportes radicais e contato com a natureza ¢ o caminho é uma
das formas principalmente para as pessoas de certa idade que ndo vio se
pendurar em rapel, nés nao vamos pular de pdra-queda, enfim. Eu acho isso
muito bom pra gente sair do sistema, arejar a cabega (Fita K7 1B)

A peregrinagao ¢ representada como uma atividade que ocorre em um
mundo dominado pela ideologia individualista em oposi¢ao as sociedades
holistas tradicionais em que o individuo nio é percebido como valor primor-
dial. Dumond (1985, p. 50) relaciona a génese do individualismo com o
surgimento do cristianismo, como religido, pontuada por uma passagem
do individuo fora-do-mundo ao individuo-no-mundo.

Nos Caminhos das Missdes e de Santiago, percebi que os peregrinos
(componentes de uma sociedade individualista) se reconhecem como valores
primordiais em que a communitas (Turner, 1974b, p. 169) partilhada remete
a negagao desse individualismo. Mas, circunscreve-se a compra do pacote no
Caminho das Missoes, numa légica capitalista do estabelecimento da relagao
homem/coisa e aos preparativos e as medidas necessdrias que conduzem a
Santiago de Compostela.

A experiéncia da proje¢ao de uma vida simples e o reforgo das relagoes
interpessoais via despojamento se dd neste contexto. No entanto, a ideologia
individualista que se constitui em cendrio mesmo dessas relagoes nao elide
a possibilidade da construgao de relagoes humanas menos permeadas pela
coisificagdo, pois o contato propicia a uniao entre os peregrinos, com Deus
ou consigo mesmo. Contraste importante, pela ruptura a que se propoe:
a oxigenacao das relagdes modernas entre homem e coisa, como proposta
da peregrinacao.
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A relagao com o material ¢ vivida diversamente pelos peregrinos. Obser-
vei algumas pessoas pagarem pelo transporte das mochilas, sendo esta
significada como acessdrio e fardo. Dalila comentou ao ver pessoas sem suas
mochilas durante o dificil trajeto entre O Cebreiro e Samos: “[...] a minha
cruz, eu mesma carrego.” A peregrinagdo foi simbolizada ora como um
espaco de sofrimento e ora como um espago de prazer:

Encontrei Rafael (que nao avistava desde antes de Estela), em uma curva, 15Km
apds Santo Domingo de la Calzada). Caminhamos juntos naquele domingo
¢ chegamos em Tossantos no final da tarde apés percorrer cerca 40Km. Apés
8 dias com os tenddes machucados, finalmente meu corpo comegava a se
adaptar. O albergue era tudo que havia na cidade. A refeicio foi oferecida
pelo hospitalero e nés mesmos a preparamos e limpamos o albergue. Durante
0 jantar, nos apresentamos ¢ Jacqueline me convidou para pegar o 6nibus com
ela até Burgos no dia seguinte, dizendo-me que terfamos muita chuva e frio.
Na parada de 6nibus também encontramos um peregrino francés a quem
Jacqueline com um meio sorriso saudou: - le pelerinage ce n’est pas le calvaire.
(Didrio de Campo, Notas sobre o Caminho de Santiago).

O corpo aparece amplamente significado como expressao do sofrimento
e da felicidade peregrina e remete a experiéncias de religiosidade. As visitas
as rufnas missioneiras, as igrejas e aos mosteiros na Espanha e os albergues
reconstruidos, buscando nuances medievais permeados pelos discursos da
autenticidade, constituem-se em passaportes para efetuar a relagio entre o
passado e o presente ao serem significados como lugares de meméria de um
passado individualmente vivenciado, conforme menciona Augé (2003).

Nas Missoes, os discursos sio mostrados como memoria coletiva
missioneira, cujo cardter principal veiculado é a mensagem crista do vivido
por indios e jesuitas e sua continuagio pela peregrinagao. No Caminho de
Santiago, isso se dd através do apelo e reforco a fé no apéstolo Santiago e
na Igreja, como institui¢do propiciadora do vinculo nestes espagos, mas
a relagio com o passado nio fica tao evidenciada, porque o mesmo nio é
integrado expressamente, como no Caminho das Missoes, em que hd uma
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comercializagao que enfoca os atrativos da regido. A questao do turismo nao
¢ vivenciada em grupos fechados, mas isoladamente a partir das motivagoes
individuais dos peregrinos. Porém, em ambas as peregrina¢oes, observei uma
aproximagao prdtica entre o turismo e a peregrinagao, mas representagoes
em sentido contrdrio, como as de Elisio nas Missoes:

As pessoas pensam que peregtino faz voto de pobreza, mas isto nao é verdade, pois
os peregrinos gostam de conforto em suas paradas. Os peregtinos ndo sdo turistas,
mas incentivam o turismo, que passa a se desenvolver em torno da atividade de
peregrinagio, como em Santiago de Compostela. (Didrio de campo 3).

Esta manifestagao de desconformidade conduz a reflexao sobre o tipo
de turismo missioneiro oferecido na peregrinagao. Sao Miguel das Missoes
ilustra essa situagao da identificagio do peregrino com o turista. L4 fomos
encaminhados a uma pousada com toalhas, roupas de cama e alojamentos
separados para homens e mulheres, além dos casais do grupo ocuparem quar-
tos separados. E neste sentido que as diferentes relagoes estabelecidas pelos
peregrinos com a estrutura turistica oferecida pelo Caminho das Missaes,
em suas necessidades, reclamagoes e elogios me autorizam a caracterizd-los
como turistas. Em discordancia, as colocacoes anteriormente mencionadas
de nio se reconhecerem como tal, pois hd a representagao da dependéncia
da infraestrutura oferecida pelo pacote, embora todos trouxessem sacos de
dormir e suas pequenas toalhas/fraldas nas mochilas.

Cohen (1992), Augé (1997) e Steil e Carneiro (2008) analisam a conver-
géncia de interesses entre os turistas e os peregrinos. No Caminho das Mis-
soes, observei a conjungio dos interesses de ambos, cuja identificagao varia
de acordo com a situagdo de movimento ou estdtica em que se encontram:
como peregrinos. Ao andar, os peregrinos nao se queixam de dores ou das
dificuldades do trajeto, mas reclamam das condiges dos locais de parada.

Muitos peregrinos que conheci no Caminho das Missdes tém como
referéncia de suas necessidades a estrutura que conheceram no Caminho
de Santiago. Referiram-se a albergues em que pernoitavam, onde “havia de
tudo abandonado pelos peregrinos que 14 passavam, a fim de que pudesse ser
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aproveitado por outros, da hospitalidade e camaradagem e do menu pere-
grino” >

Esta mitificagdo em torno do Caminho de Santiago o endossa como
paradigma de peregrinagio, na constru¢ao das identidades peregrinas acio-
nadas. Um verdadeiro peregrino, neste sentido, deve percorré-lo ao menos
uma vez, para conquistar a Compostelana — certificado escrito em latim conce-
dido ao peregrino que fizer trajeto superior a 100Km, para chegar a Santiago
de Compostela. O Caminho das Missdes, como proposta turistica de pere-
grinagio incorpora e explora o Caminho de Santiago como referente na

Sua montagem:

Nés tomamos como ponto fundador o Caminho de Santiago de Compostela,
mas ¢ claro, gente, nés trabalhamos os aspectos histdricos, misticos, culturais
prd fundamentagio do nosso projeto até porque existem diferencas muito
grandes, até porque esta foi a maneira que nds adaptamos e ainda estamos
construindo o Caminho das Missées. (Fita K7 1 A)

As Missoes sao trabalhadas em termos de suas atragdes, que expressam o
modo de ser missioneiro e a estrutura, ao contrdrio do Caminho de Santiago
em que: “peregrino nao paga para caminhar”. O Caminho das Missoes ¢
oferecido como pacote, nio havendo alternativas em termos de escolhas e
privacidade na maior parte dos lugares por onde passamos. O Caminho das
Missoes (rota concebida) é a razao de ser do Caminho das Missoes como
agéncia turistica, deixando de existir se a agéncia ndo o oferecer. Tal fato
ocasiona uma auséncia de autonomia ao peregrino e ao préprio caminho,
literalmente produzido como turismo pela agéncia.

Apesar de nao se identificarem com os turistas, observei por parte
desses peregrinos uma énfase a utilizagdo turistica dos sitios missioneiros
como forma de tornd-los atrativos e fomentar o desenvolvimento da regiao.
Suas alusoes salientam que as mesmas nao falam por si s6, como espagos/
lugares de memdria missioneira. Seus espagos deveriam ser reconcebidos e

> O menu peregrino comercializado no Caminho de Santiago entre 6 ¢ 10 euros ¢ uma
refei¢do farta que inclui entrada, prato principal, sobremesa, vinho da regido, pao ¢ 4gua.
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mediados, por um trabalho pedagégico. Esta seria uma das condigoes para
a manutengio do vinculo entre o passado e o presente. Para Antonio:

Queria falar, ainda, da falta de cuidado, a gente fica imaginando um dia em
que aquelas igrejas pudessem ser reconstruidas e que aquela drea da praca
pudesse servir de albergue, para que as pessoas pudessem viver a histdria e ao
mesmo tempo servir de acomodagio. Uma coisa integrada das pessoas estarem
vivendo a histdria e ajudando a sua reconstrucio. (Fita K7 1B).

H4 o desejo de reviver a experiéncia missioneira através da reconstru¢ao
de alguns de seus espagos, como forma de ligagdo com o presente, numa
etapa diversa do contato propiciado neste momento pelo turismo peregrino.
Seu desejo ¢ de integrar os dois momentos e se transportar de uma forma
mais real através da reconstituigao do espago reducional.'®

No entanto, a dimensdo que a experiéncia de peregrinagao adquire,
para cada um dos peregrinos, nao pode ser generalizada. Pois se, de uma
maneira, hd uma tendéncia de comemoragio do passado, como énfase de
religiosidade, tal perspectiva nao impede outros tipos de relagdes com o
mesmo. As criticas e a necessidade de um “acerto de contas” com a questdo
indigena na atualidade, mencionadas no Caminho das Missoes, sao exemplos
disso. A experiéncia de peregrinagio ¢, sobretudo, um espago individuado
de crescimento pessoal vivido pelos peregrinos.

VOLTANDO PARA CASA

No sétimo dia de peregrinagao no Caminho das Missoes, trilhamos os
16Km finais'” que nos conduziram a Santo Angelo. Entramos na cidade,

!¢ Provavelmente o referencial de Antonio para propor a reconstru¢ao de Sao Miguel tenha

sido a atmosfera de alguns albergues do Caminho de Santiago, como o do convento de
Carrién de los Condes, por exemplo.

7 Cheguei a Santiago de Compostela no final da tarde do dia 25 de maio de 2004, acom-
panhada por Alberto. No dia seguinte, fomos buscar nossas Compostelanas e assistimos
a missa na catedral em que o padre mencionou o nimero de peregrinos de cada pafs ¢
nos abengoou com o incenso do botafumero. Como reza a tradi¢ao, abracei Santiago
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através de uma pequena rua, mencionada como um antigo caminho jesui-
tico, que nos levou a Catedral Angelopolitana. Os sinos dobraram para
saudar nossa chegada e o padre nos recebeu, ressaltando em um pequeno
sermao o significado do caminhar e da experiéncia missioneira. Cansados
e emocionados, nés nos abragamos, saudando o final daquele percurso, o
privilégio de termos nos conhecido e o fato de estarmos nas Missoes sob a
cruz de dois bracos que nos abengoava do alto da catedral.

Era um momento de celebragio, que se seguiu até apds o almogo,
quando nos separamos. Uma profunda celebragao por ter sido Peregrino
das Missoes, perceptivel em fisionomias emocionadas. Da minha parte,
uma celebragao pelo aprendizado de tentar entendé-los no seu percurso
pelas Missoes e nas relagoes que estabeleceram com a regido e o seu passado.
Nossas vidas retomariam seus rumos enriquecidos por aquela semana de
peregrinagio. Cada um de nds retornava agora ao seu mundo quotidiano,
mas, ao contrdrio de uma ruptura, ¢ possivel pensar em sua reorganizagio
e seu fortalecimento, como demonstra a percepgio de Jodo:

Nio s6 este caminho como todos os outros que eu j4 fiz, eu acho que eles tém
assim muita importincia tanto pelo lado fisico que é o préprio caminhar que
¢ uma coisa que faz bem pra satide, que ativa a tua, a coisa toda e também no
lado espiritual, no sentido de uma busca de uma paz interior de renovagio
durante o caminho e, além disso, eu acho que ¢ um momento para se fazer
novos amigos. Além disso, como foi o caso de duas pessoas neste grupo que
eu jd havia feito caminhadas antes e fazia um bom tempo que eu nio via.
Uma bela oportunidade para esse reencontro, porque os caminhos sio feitos
assim, os caminhos sio feitos de encontros e eu acho que a coisa melhor do
caminho sio os reencontros. (Fita K7 2 A).

A fala expressa uma solugdo de continuidade e o significado que cada
caminho adquire na vida dos peregrinos. Como se os caminhos e os reencon-
tros fossem interrompidos pelo quotidiano de cada um, numa representagao

e entrei na catedral pela porta do perdao. Retornei a Paris de trem, no dia 28 de maio
de 2004.

Desares po NER, PorTO ALEGRE, ANO II, N. 17, P. 65-96, JAN./JUN. 2010



PE NA ESTRADA... eh

de inversao em que a pausa ¢ dada pelo nao caminhar e em que o caminho
passa também a ser vivido pelas marcas que deixa, pelas lembrangas e pelos
lagos que produz.

Figura 11 — Santiago de Compostela, em maio de 2004
Fotos da autora.

O caminho n3o termina com a conclusio do trajeto. Muitas vezes
ele se estende como um compromisso de divulgagao das experiéncias que
vivenciou, como peregrino, através de seus escritos, o que conduz a criagao
de uma rede que vai além dos encontros propiciados nos caminhos e dos
congressos de peregrinos, estendendo-se ao seu cotidiano pela internet e
prolongando o convivio anteriormente iniciado. Esta ¢ uma das facetas da
sua circulagdo transnacional e demonstra que os peregrinos se identificam,
reconhecem e mantém seus lagos para além do espago dos caminhos, através
das trocas de impressdes e percepgoes.

A histéria do caminho se mescla 4 histéria de vida de cada peregrino,
sendo por ele ressignificada. As visdes do passado das Missoes se somam a
visao de outros passados acionados através de outros caminhos na construgao
do peregrino como pessoa, de sua energizacao, de seu autoconhecimento e
das peregrinacoes como atividade de multiplos contatos. Em que a relagdo
preponderante percebida com o passado no presente é o produto das inte-
ragoes individuais, que conduzem ao reforgo das identidades dos peregrinos,
como grupo, impulsionado, por exemplo, pelo missioneiro como atrativo
explorado pelo Caminho das Missoes, na dialética com o seu referente por
exceléncia — o Caminho de Santiago.
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E..., 0 modo de ser missioneiro, expresso como atrativo turistico no
Caminho das Missoes, e vivido pelos peregrinos, ¢, muitas vezes, perpas-
sado nas suas representagoes pelo Caminho de Santiago, como paradigma
transnacional da religiosidade peregrina, em caminhos que se entrecruzam
e lagos peregrinos que se refor¢am a cada novo caminho:

Cerca de 45 dias ap6s retornar do Caminho das Missaes, recebi um e-mail de
Oswaldo, convidando para percorré-lo novamente, desta vez através da visita
ao site www.caminhodesantiago.com.br onde encontrei, além de intimeros
outros escritos seus e demais peregrinos um relato minucioso denominado
Caminho das Missdes em 7 etapas.

Apés retornar do Caminho de Santiago, recebi e troquei e-mails emocionados
com Jacqueline, Maricarmen e Alberto, prolongando também esta pere-
grinacdo. Reencontrei Maricarmen em Madrid, em margo de 2007.

Em 2006, em Santa Maria-RS, reencontrei Dalida (que conheci durante o
Caminho de Santiago na travessia do Cebrero), Vera Terezinha e Carmen
(que peregrinaram no Caminho das Missoes). Freqiientemente, caminhamos
juntas nos finais de semana, na regido central do estado e fazemos parte de
um grupo de caminhadas denominado Associa¢do de Amigos do Caminho

de Santiago de Santa Maria. (Didrio de Campo)

Lagos sociais, em instauragio, que perpassam experiéncias de amizade
e expressam desejos de conhecimento, alteridade e reconhecimento em
encontros e desencontros nos Caminhos. Os lugares de meméria do pas-
sado, tornados patriménio, sao muitas vezes significados como santudrio
pelos peregrinos (Steil; Carneiro, 2008), tais como os sitios arqueolégicos
missioneiros e a Catedral de Santiago de Compostela. Configuram-se em
territérios simbolizados para além do passado, que expressam, e da politica
patrimonial, que os erigiu como monumento. E a partir do presente de
cada peregrino que esses espagos adquirem sentido, tornando-se parte de
sua histdria de vida. Lembrangas do vivido, expressas em narrativas plurais,
partilhadas a cada novo encontro.
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As caminhadas e festas de confraternizagao da Associagao de Amigos do
Caminho de Santiago de Santa Maria (AACSSM) constituem-se em momen-
tos privilegiados de encontro e rememoragao do vivido nas peregrinagoes:

Costumamos caminhar nos finais de semana e nos feriados, perto de Santa
Maria, ou em roteiros mais distantes, previamente apresentados por pessoas do
grupo que concebem trilhas ou estradas de cerca de 20Km/dia. O clima ndo
importa muito, nem o grau de dificuldade do trajeto. A alegria ¢ contagiante,
rimos muito, além de andar! Fazemos uma parada para o lanche em torno do
meio-dia, sempre tomamos vinho tinto em tagas de estanho. H4 um acordo
para ver quem transporta as garrafas. Ndo dividimos seu prego entre os
participantes, pois é sempre um presente de um dos peregrinos para o grupo.
Referéncias ao vinho de /z Rioja sio constantes.

Apés o lanche, costumamos cantar (musicas gatichas sempre sio solicitadas).
O clima ¢ de relaxamento total. Alguns tiram uma rdpida siesza antes de
iniciarmos o trajeto da tarde.

Caminhamos em grupos, cada um no seu ritmo. H4 um profundo respeito
pela necessidade de isolamento e por siléncio (quando é necessdrio estar sd,
basta se afastar um pouco).

Banheiros sdo raridades nos trajetos. Por isso, j4 nos acostumamos a fazer
xixi no mato e pular cercas em busca de lugares apraziveis para as paradas ou
desviar o trajeto para um banho de rio.

Alusbes a0 menu peregrino sio freqiientes, bem como perguntas sobre o
Caminho de Santiago por aqueles que estdo se preparando para “fazer o
caminho”. Uma das camisetas da AACSSM tem a seta amarela. Na primeira
caminhada que fiz com o grupo, muitas pessoas me perguntaram sobre esta
semelhanca. Raras vezes o Caminho das Miss6es foi mencionado. As ligacoes
com o catolicismo sao pouco externadas, mas algumas vezes pernoitamos em
conventos ¢ utilizamos saloes de igreja para nossas paradas.

Embora a espontaneidade impere, as relagdes em nossos encontros sio
comicamente ritualizadas, numa intencionalidade de hierarquiza¢io presidida
pela diretoria da AASCSM. Para cada peregrino que vai fazer o Caminho de
Santiago, é organizada uma caminhada de bota fora e, em seu retorno, uma de
bota dentro. Hd peregrinos que j4 fizeram vérias vezes o Caminho de Santiago,
o Caminho Inca e vdrios caminhos brasileiros, que se somam as caminhadas
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semanais da AASCSM. Nossas fotos sio disponibilizadas em um blog e as
informagdes sobre cada caminhada previamente partilhadas por e-mail.

O grupo é aberto, a participagio se dd por convites informais e abrange uma
rede que inclui caminhantes e simpatizantes de outras cidades e estados que,
por vezes, apenas participam das festas (jantas mensais). (Didrio de Campo.

Notas sobre AACSSM, 2008).

A breve descrigao sobre minha participa¢ao nas caminhadas da AAC-
SSM encerra o percurso etnogrifico que apresentei ao longo deste texto,
cujo objetivo foi abordar as peregrinacoes pelo Caminho das Missoes e pelo
Caminho de Santiago, numa perspectiva comparada, a fim de perceber seu
substrato, o processo social em que se constituem (Turner, 1974b).

O que aflora deste percurso etnogréfico, para além das convergéncias
e divergéncias j4 assinaladas, em termos de motivagoes, interesses, peculia-
ridades dos trajetos ¢ a circulagao de pessoas, ideias, simbolos e compor-
tamentos em suas influéncias reciprocas. A existéncia de vdrios caminhos
brasileiros inspirados no Caminho de Santiago, conforme referiu Elisio, no
Caminho das Missoes, em 2003 (vide nota 6), o nimero significativo de
Associagoes de Amigos do Caminho de Santiago, espalhadas pelo mundo,
setas amarelas, cruzes de dois bragos, embasam meu argumento.

E este desejo espontdneo moderno de peregrinar e circular, que leva os
peregrinos das Missoes a Santiago de Compostela (e vice-versa) e os incita
a seguir caminhando nos finais de semana, a trocar e-mails, fotos e escritos
na internet, estabelecendo redes nacionais e internacionais, perpetuando e
renovando lagos sociais instaurados nas peregrinagoes.

Em termos dos efeitos provocados pelas circulagdes transnacionais,
lembrando Hannerz (1999), cabe assinalar, que embora a peregrinagao
moderna seja significada pelos peregrinos como multicultural, percebo um
duplo movimento (aparentemente antagbnico) de valorizagao do cosmopo-
litismo e do local. Caracterizado pela capacidade de ir e vir, de se desligar
do seu mundo e interagir com o outro, bem como do ser peregrino na
vivéncia do seu ethos como o porto seguro do deslocamento, engendrando
o fortalecimento das identidades dos peregrinos como grupo. Este duplo
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movimento de alteridade e fortalecimento de identidades é o saldo que
percebo dessas circulagoes dos peregrinos.
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