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1 INTRODUGAO

Chamamos este trabalho de “pequeno ensaio”3 sobre resisténcia
porque procuraremos demonstrar como “povos do sul’ resistem, nas
diferentes esferas da vida, ao avanco do capitalismo sobre suas terras e
territérios originarios, sobre seus corpos, sobre sua cultura e sobre sua
religido. Este avanco ao qual nos referimos se sistematiza de diferentes
formas em diferentes lugares. No entanto, a figura mais aparente é a do
agronegocio. Assim, ensaiamos sobre as resisténcias dos povos do Cone
Sul do Mato Grosso do Sul frente as politicas de desenvolvimento
operadas pelo Estado brasileiro, na tentativa de apreender os reflexos
desse jogo de forcas nas diferentes dimensdes da vida - corpo, sexo,
raca/etnia, modos de viver, modos de pensar - que exprimem distintas
maneiras de resistir, muitas das quais sequer podemos ainda imaginar,
quica demonstrar. No presente texto enfatizamos a questdo da
resisténcia no campo das territorialidades e a poténcia que da atitude de
recusa diante desse “jogo de forcas”.

A questdao da resisténcia dos povos nativos americanos frente a
dominacdo europeia- nao somente politica, mas historica, epistemoldgica
e existencial, fornecendo modelos de vida que penetram em todos os
aspectos da vida - é um sintoma de recusa radical que persiste por mais
de 500 anos e que, nas ultimas décadas - especialmente apds os eventos
de 1968, acentuando-se com os conturbados anos 1990 e com a ebulicao
de diversos movimentos nos ultimos anos em todas as partes do mundo
-, tem sido reoxigenada por uma diversidade de pensadores. A primeira
questao que permeia este ponto é: Quid vitae? Que vida? E, a partir dela,
defenderemos o cardter aberrante do que estamos chamando de
movimento politico indigena. Nesse sentido:

A Terra é percorrida por um combate desigual entre as
resisténcias ndomades e o poder de captura dos Estados,
aliados da destruicio englobante engendrada pelo
capitalismo. Como escapar, ou criar um novo modo de

3 Seguimos a sugestdo de Foucault (1998, p. 13) acerca do ensaio como um trabalho critico do pensamento
sobre o préprio pensamento e a busca por pensar diferentemente, em vez de reforgar o que ja se sabe. O
ensaio se coloca, neste caso, como uma experiéncia modificadora dos jogos de verdade e ndo como um
mero recurso de comunicagdo do que ja se sabe.
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povoar a terra, conectado as minorias? Como se tornar
capaz de agir politicamente? [...] Quid vitae? (TOTORA,
2017, p. 111).

Como disse Le Breton (2017), as condutas de risco sao um
chamado a vida. Este € o limiar das aberracées. O corte, o tracado, a linha
de fronteira entre o ordinario e o extraordinario, o molar e o molecular4,
entre o “estar vivo” e o “ser vivo”. Assim devemos questionar: de que vida
se fala? Que vida se vive? Que vida se pode viver?

Antes de qualquer coisa, a filosofia de Deleuze é uma filosofia dos
movimentos aberrantes. Tais movimentos constituem a mais alta
poténcia de existir, ao passo que as ldgicas irracionais constituem a mais
alta poténcia de pensar. Os movimentos aberrantes constituem o
problema especifico de Deleuze e podem ser a razdo de sua alianca com
Guattari. Esses movimentos tém por caracteristica precipua o fato de
extrapolarem o exercicio empirico das faculdades, forcando-as ao limite
de si mesmas. Eles tracam linhas de fuga destruindo tudo que se podia,
inclusive arriscando-se a destruirem a si proprios, pois ameacam a vida
tanto quanto libertam suas poténcias (LAPOUJADE, 2015).

As correntes de pensamento as quais nos aliamos se propdem,
primeiramente, a buscar uma linha de fuga> ao sistema
Capitalismo/Modernidade - que, respectivamente, seria um mundo por
vir no pensamento de Deleuze e Guattari; e a 7ransmodernidade, a partir
dos conceitos elaborados pelos autores decoloniais: uma superacao da
modernidade eurocentrada, mas que nao é a pés-modernidade. Nesse
aspecto sao correntes de pensamento que fazem uma ode a resisténcia.
A partir disso, tentaremos abordar a resisténcia dos povos indigenas, com
destaque para as lutas dos Gurarani-Kaiowa, que vém sofrendo
profundamente com o assédio do sistema capitalismo/modernidade ha

4 Segundo Deleuze e Guattari (1996), todas as sociedades — mas também os individuos — s&o atravessadas
por duas segmentaridades — inseparaveis, mas distintas — uma molar e outra molecular. As linhas molares
recortam os corpos e coletivos em segmentos binarios: homem-mulher, negro-branco, crianga-adulto etc.
Esses segmentos também implicam dispositivos de poder que fixam territorios e identidades. Esses
segmentos sao sobrecodificados em saberes, linguas e enunciados dominantes de uma sociedade e poderes
de Estado que os mantém. As linhas moleculares s&o fluxos de intensidades constituindo devires, blocos de
devires, marcando continuos de intensidades e ndo possuem 0 mesmo ritmo da histdria. Essas linhas sdo
mutantes e ndo sdo sobrecodificadas pelo Estado. As grandes oposi¢des ou rupturas sdo negociaveis, “mas
ndo as pequenas fissuras moleculares imperceptiveis e que vém do Sul” (Deleuze, 1998, p. 153).

5 “E fugir ndo é partir em retirada, e sim nio temer ou esperar, mas buscar novas armas” (DELEUZE, 1990,

p. 2).
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séculos, movimento que se acentuou nos ultimos anos. Com base na
novela de Melville, faremos uma apropriacao do personagem Bartleby
como recurso expressivo para a analise da resisténcia dos Guarani-
Kaiowa.

O conquistador europeu ao mesmo tempo em que territorializa
para si um novo mundo ou novas terras, desterritorializa as do outro e,
com isso, destroi o modo de existéncia dos nativos. O territorio, antes de
tudo, é uma expressividade, uma zona de experiéncia: “[...] marca
constituinte de um dominio, de uma permanéncia" (ZOURABICHVILI,
2004, p. 22-23) - e ndo de um sujeito -, o territério designa as relacoes
de propriedade ou de apropriacdo - e, concomitantemente de distancia -
em que toda identificacdo subjetiva se fundamenta - "um ter mais
profundo que o ser" (DELEUZE; GUATTARI, 1997, p. 123). Nesse sentido,
Deleuze (1994) é enfatico: “territério é o dominio do ter [...] ndao ha
territorio sem um vetor de saida do territério e ndo ha saida do territoério,
ou seja, desterritorializacdo, sem, [que] ao mesmo tempo, [haja] um
esforco para se reterritorializar em outra parte”. (A4 de Animal.
Desterritorializar € o movimento pelo qual se deixa o territério
(ZOURABICHVILI, 2004, p. 22). E esse vetor de saida para a
desterritorializacao indigena seria o invasor europeu. Outro sentido para
territério seria o atribuido por Giinz (apud Haesbaert; Bruce, 2002) - tal
sentido seria mais etoldgico: “o ambiente de um grupo (por exemplo, um
coletivo de lobos, de ratos ou um grupo de nomades) que nao pode por
si mesmo ser objetivamente localizado, mas que é constituido por
padroes de interacdo por meio dos quais o grupo ou coletivo assegura
certa estabilidade e localizacdo”. Nesse aspecto o territério pode ser
constituido tanto por uma pessoa quanto por uma comunidade: um
corpo-politico. O que ambos os conceitos apresentados tém em comum
pode ser resumido na seguinte expressao: ndo se trata de viver ‘no
territorio’, mas de viver ‘o territorio”.

Na medida em que a América é desterritorializada e
reterritorializada pelos europeus, vai sendo, por sua vez,
reterritorializada pelos seus habitantes nativos. Territorializar é ritmo
tornado expressivo ou de componentes de meios tornados qualitativos,
ou seja, um processo de constituicio do tempo e do espaco
(ZOURABICHVILI, 2004, p. 23). Se sob um grande plano de imanéncia -
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tracados intensivos de tempos e espacos - ha um territério primordial -
a Terra -, sob a perspectiva dos conquistadores apés o “descobrimento”,
com o fim de justificar a sua conquista, é tracada uma linha diviséria
imaginaria constituindo dois territoérios: um Norte de onde eles provém e
um Sul que esta por ser ou em processo de ser por eles territorializado -
tornado territério. Por sua vez, outra seria a perspectiva do indigena cujo
territério (sua casa, a Terra) vem sendo territorializado por outro e,
portanto, também por ele alterado. Essa relacao pressupoOe a reciproca
transformacdo/afetacdo dos sujeitos (processos de subjetivacdo) e,
portanto, dos seus respectivos territorios.

Para além do grande territorio - a Terra - ha o caos - tanto sob a
perspectiva do conquistador quanto do indigena. Dai a ideia aqui posta
de que o territério no sentido amplo, a Terra, muda segundo a
perspectiva, seja a do conquistador, seja a dos indigenas. Também entre
0S animais existem aqueles de territorio e os sem territério. Entre os
indigenas e os animais existem relacdes que sdo devires. As linhas de
fronteira se sobrepdem. E um devir ndo é imitar um animal, mas tornar-
se com ele outra coisa. E os devires sdao incompreensiveis pelos
conquistadores, pois a sua légica é a das demarcacdoes, dominios,
distancias e identidades oponiveis. Um territério é, sob a perspectiva
indigena, devires animal, floresta, plantas, rios, céu. E é proprio de todos
os devires serem minoritarios, ou seja, fazerem fugir ou
desterritorializarem os estratos ou cédigos dominantes.

Experimentar os devires - ou, em particular, os devires animais -
€ um modo de partilhar com eles um experimento artista na producdo de
territorios. Nessa direcao, Deleuze (1994), por ocasido de sua entrevista
a Claire Parnet, afirma:

Ha os animais de territorio, ha animais sem territorio, mas
0s animais de territério sdao prodigiosos, porque constituir
um territério, para mim, é quase o nascimento da arte.
Quando vemos como um animal marca seu territorio, todo
mundo sabe, todo mundo invoca sempre... as histérias de
glandulas anais, de urina, com as quais eles marcam as
fronteiras de seu territério. O que intervém na marcacao &,
também, uma série de posturas, por exemplo, se abaixar,
se levantar (DELEUZE, 1994, A de Animal).
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O que acontece quando 0s animais tém seus territérios
transgredidos? O animal resiste! Este é o tom do presente texto:
resisténcia. E resistir é criar novos territorios também para o pensamento.

2 UM BOM ENCONTRO: O PENSAMENTO DECOLONIAL E A FILOSOFIA DOS
MOVIMENTOS ABERRANTES

Nas ultimas décadas uma literatura fértil e polémica surgiu no
horizonte da filosofia e das ciéncias sociais latino-americanas: os estudos
decoloniais, a partir da cisao com outra literatura fértil e polémica: os
estudos pods-coloniais. Esta literatura impinge uma critica radical ao
pensamento moderno e a modernidade de uma forma geral, que,
segundo 0s mesmos, se estruturou a partir de uma ldgica de
colonialidade, isto é, exploracdao, dominacao e colonizacao em todos os
sentidos da vida: das relacdes humanas as epistemologias, do trabalho a
politica. Dentro dessa chave de pensamento, Santos (2010) teoriza a
existéncia de duas humanidades: uma humanidade que se predispde a
ser universal e uma humanidade constituida por esta - a exemplo da
construcao do Sul, que é habitado por uma “quase” humanidade, um
territério selvagem habitado por seres selvagens -, a principio, e que
depois passa a constituir a si propria como reflexo das relacbes de
colonialidade (ser, saber, natureza, etc.) que o autor chamou de
Humanidade Sacrificial. Esta ideia é atingida a partir do conceito de
“negacao da humanidade” em Frantz Fanon, nos célebres Peles negras,
madscaras brancas (1952) e Os condenados da Terra (1961).

[...] assim a exclusao® torna-se simultaneamente radical e
inexistente, uma vez que seres sub-humanos ndo sao
considerados sequer candidatos a inclusao social. A
humanidade moderna nao se concebe sem uma sub-
humanidade moderna. A negacdo de uma parte da

® Apesar de Boaventura Santos usar as terminologias “exclusio” e “inclusio” que sdo carregadas de uma
discussdo profunda e acalorada na sociologia nds propomos uma leitura ou interpretacdo a partir dos
vocabulos “nega¢do” e “reconhecimento”. “Humanidades de menor importancia”, provavelmente, dentro
da chave de pensamento de Giorgio Agamben (2007) em Homo Saccer: o poder soberano e a vida nua.
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humanidade é sacrificial, na medida em que constitui a
condicdo para a outra parte da humanidade se afirmar
enquanto universal (SANTOS, 2010, pp. 30-31).

Dentro da proposta decolonial, a modernidade deve seu triunfo a
conquista do Sul pelo Norte (nao necessariamente o Sul e o Norte
geograficos) e todas as suas consequéncias. Se ha uma data para marcar
a modernidade esta é 1492, com o “descobrimento” para os europeus da
América. O que propomos € uma interpretacdo destes grandes
hemisférios como territérios, nos termos deleuze-guattarianos. Assim,
seria proveitoso reavaliar a concepcdao de Santos destes espacos
separados por uma linha abissal sob o olhar daqueles autores, ja que o
préprio Santos (2010, p. 31) esclarece: “a criacdo e ao mesmo tempo a
negacdo do outro lado da linha fazem parte integralmente de principios
e praticas hegemonicas”. Norte e Sul em Santos e nos demais autores
decoloniais - respeitados seus respectivos posicionamentos tedricos,
politicos e conceituais - sdo territorios (em sentido literal, politico, mas
também além dessa delimitacdo: uma categoria de constituicio de
sujeitos) construidos pelo conquistador europeu que se justapdéem aos
territorios outros em diferentes esferas para cumprirem mais ou menos
um mesmo objetivo: justificar a dominacao. Assim, norte/sul,
metropole/colonia, velho/novo mundo, civilizado/selvagem, eu/outro,
etc, sao todos construtos que justificam o avanco colonial, uma légica
ordenada de apropriacao e violéncia. Uma cartografia de poder colonial
baseada em modos dicotdmicos e binarios de pensar.

A luz dos conceitos de Deleuze e Guattari: que vemos nesse
processo senao 0s movimentos territorializantes/desterritorializantes? A
constituicdo de um territério europeu na América implicaria na
sobreposicdao dos territorios dos nativos americanos - ndao s6 em sentido
amplo como, principalmente, em sentido estrito, isto é, o territorio
enquanto dominio do ter, mas também, de constituicao do ser. “Volto
para o meu territério, que eu conheco, ou entao me desterritorializo, ou
seja, parto, saio do meu territério” (DELEUZE, 1994, O de dpera). Isso vale
para o conquistador e para o conquistado. Quanto ao europeu que chega
a América como “perdido”, retorna a Europa como “dominador”. Quanto
aos indigenas que se encontram na Ameérica como “formacdes sociais”,
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em sua maioria “selvagem”, nos termos de Deleuze e Guattari tém de
passar a formacdao “nomade”, com a chegada do outro, e mais: “tem
ameacado seu territorio”, “ja ndo € mais seu territério”, “é preciso
reterritorializar-se”. Nunca se retorna o mesmo quando se aventura fora
do territério. “Sao duas formas de distanciamento de si: dilaceramento de
si ao qual nao se cessa de retornar como um estrangeiro, uma vez que
ele esta perdido. [...] extirpacdo de si ao qual s6 se regressa como
estrangeiro, desconhecivel ou tornado imperceptivel (ZOURABICHVILI,
2004, pp. 50-51). Ha nesse ponto a dupla afetacdo que torna estrangeiro
o desterritorializado/reterritorializado. O movimento dos afetos percorre
tanto o europeu quanto o indigena, de modo que ambos se
reterritorializam numa “outra coisa”.

Lapoujade (2015) anima a discussdao quando lembra que o filésofo
bicéfalo Deleuze/Guattari, considerando as interacbes entre as
multiplicidades, distingue em dois momentos de sua trajetoéria intelectual
uma variedade de “formacdes sociais”. No Anti-Edipo os autores falam
em trés configuracdes: o selvagem, os barbaros e os civilizados. Nos Mj/
Platés os autores diferenciam cinco formacdes sociais: as sociedades
linhageiras, os Estados imperiais, as cidades, os nomades e as
organizacoes internacionais. As linhageiras sao sociedades quem formam
territorios, lancam linhas, criam territorios que perduram o quanto
perdurarem os seus recursos. Sao itinerantes. Os Estados imperiais se
sedentarizam sobre a Terra desterritorializando os territérios primitivos
para formar a unidade de uma terra. Tracam as fronteiras, erguem as
muralhas, controlam o deslocamento das populacdes. As cidades sao
“pontos de encontro”, ndo sao nem sedentarias nem itinerantes, tudo
funciona num circuito mercadoldgico. Ja as sociedades nomades sao
inseparaveis de uma “maquina de guerra” que distribui a populacao num
espaco liso. Os nomades sao desterritorializados e, sobretudo,
desterritorializam a Terra. As organizacdes internacionais ndo sao
formacoes sociais, mas circulam entre elas. Sdo por Deleuze chamadas
de ecuménicas, pois tal como o cristianismo e o capitalismo “ndo procede
por homogeneizacao progressiva, nem por totalizacao, mas por tomada
de consisténcia ou consolidacdo do diverso enquanto tal [... ]Todas as
formacdes sociais coexistem num Unico e mesmo campo de interacoes”
(LAPOUJADE, 2015, p. 229-230).
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O fato de Deleuze e Guattari atribuirem uma classificagao inicial
das formacoOes sociais em selvagens, barbaros e civilizados pode dar a
falsa impressdao que os autores possuem alguma alianca intelectual com
o evolucionismo. No entanto, é o seu contrario. Enfatiza Lapoujade (2015,
p. 230) “ndo se passa dos nomades aos sedentarios, dos cacadores-
coletores aos agricultores [...] Todos os tipos de organizacdes sociais sao
dados ao mesmo tempo, coexistem num mesmo espaco-tempo, como
atestam a histéria e a pré-historia”. Assim, a chegada a América de um
aparelho de Estado nos moldes imperiais ndo € inédito, dado que ja havia
configuracoes similares por aqui, como o Império Inca, por exemplo.

Pela chave conceitual das epistemologias do Sul todas as formas

de dominacao e classificacdo também coexistem, inclusive
historicamente. O Estado ao associar-se ao capitalismo - ou mesmo um
proto-estado com um protocapitalismo - institui um elemento

constitutivo e especifico de poder que permeia todas as esferas da vida:
a classificacdo racial/étnica. Assim, a modernidade parte de uma ideia
mitolégica de uma Europa-pré-existente. E como tal, os europeus
atribuiram “uma concepcao de humanidade, segundo a qual a populacao
do mundo se diferenciava em inferiores e superiores, irracionais e
racionais, primitivos e civilizados, tradicionais e modernos” (QUIJANO,
2010, p. 74-75). Tal “Europa” é metaforica e discursiva, no sentido de que
remete a tudo que se estabeleceu como uma expressao da Europa: como,
por exemplo, a formacado social “Estado-imperial” de Deleuze e Guattari.
Adverte ainda Anibal Quijano (2010) que o modelo Estado-nacao se torna
a unidade de analise e uUnico enfoque valido do conhecimento sobre o
capitalismo. O que ndo era “da nacdo”, a exemplo dos indios e dos negros,
era do “império” e deveria estar a disposicdo da nacdo. Assim traca-se a
linha abissal de Santos (2010): um territorio civilizado e um territorio
selvagem onde tudo era permitido em prol do bem da “nacdao”. Em termos
de humanidade, uma sacrificial e outra - que se pretende - universal. No
territorio selvagem - abaixo da Linha do Equador - “tudo se podia”. Ora,
os indios e os negros nao foram criacdes dos colonizadores? Eis uma das
cisoes estabelecidas pelo europeu colonizador branco. Seu poder e
dominio dependem da manutencdo dessa cisdao, dessa diferenciacao
radical.

A questao que nos leva a tracar o paralelo entre este conjunto de
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autores € a de haver contemporaneidade ou coexisténcia das formacoes
sociais, o que em ambos os casos, de certa forma, advoga para outra
ciéncia: descolonizada, para Santos e Quijano e uma “ciéncia menor’7,
segundo Deleuze e Guattari (2012). Diferente do que postulava a
epistemologia dominante no amanhecer da modernidade, segundo a qual
haveria seres-humanos menos humanos se comparado ao “padrao’
europeu e que estes, por consequéncia, eram “inferiores” e poderiam
legitimamente ser “usados” pelos “superiores”. Todas as aspas sao
necessarias quando falamos deste assunto. Assim, haveria uma distancia
entre o europeu e o nativo - tido como selvagem -, uma distancia historica
- mas também virtual - no terreno dos devires e das poténcias, que
mantinha os povos americanos sempre degraus abaixo dos povos
europeus. Esta ideia é rechacada a seu modo pelas duas correntes de
pensamento aqui analisadas. Ha a coexisténcia histérica - diriam os
decoloniais - e virtual, no terreno dos devires e das poténcias - diriam
Deleuze e Guattari e dizem seus leitores, como Viveiros de Castro nas
Metafisicas Canibais [2015]). Uma questdao de fundo posta entre as
correntes é que os primeiros afirmam que a coexisténcia é histérica e os
ultimos que é aidnica8. N6s entendemos que é uma coexisténcia histérica
e aidbnica. O encontro aidbnico ndo se limita ao tracado da historia
cronoldgica.

Para a corrente decolonial essa coexisténcia é historica. Por
exemplo, todo o repertorio da ideia de desenvolvimento sustentavel
trazida a discussao em pleno século XX pela epistemologia dominante,
isto é, pelo projeto moderno ocidental, ja era presente nas epistemologias
subalternas, a sua maneira, dos mais variados povos indigenas do Sul
epistemoldgico. No entanto, o projeto moderno oferece uma forma
colonial de “desenvolvimento” que desconsidera e desqualifica o que vem
dos nativos tornando esse saber um nao-saber: um pensamento “de”
selvagem, que ndao mereceria ser levado em consideracdo. Os saberes dos
indigenas foram assim suprimidos e silenciados, tracando a diferenca

" Deleuze € Guattari introduzem o conceito de “ciéncia menor” ou “ciéncia ndmade”, aquela que, ao
contrario de “reproduzir”, “busca seguir um fluxo num campo de vetores no qual singularidades se
distribuem com outros tantos ‘acidentes’ [que s&o problemas]” (Deleuze e Guattari, 2012, p. 42). A “ciéncia
menor”, diferentemente da “ciéncia régia” ou de Estado, ndo estd destinada a tomar o poder e suscita mais
problemas do que pode resolver, pois a solugdo desses problemas caberia a uma atividade coletiva ndo
cientifica (Ibid. p. 44).

8 Aibnico diz respeito a um tempo ndo medido, diferentemente do tempo cronoldgico ou historico.
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colonial (GROSFOGUEL, 2010).
Segundo Lapoujade (2015, p. 231)

“ha um campo nao histérico em que todas as poténcias da
“Maquina Social” coexistem virtualmente [...] A forma-
Estado, a forma-Cidade, o nomadismo ja estdo presentes
nos primitivos, mas como potencialidades que a poténcia de
sua organizacdo social tem por funcdo conjurar [...]
Diriamos o mesmo do Estado, que contém nele as poténcias
das outras formacdes sociais, ainda que para reprimi-las ou
desvia-las em seu proveito”.

Nesse sentido, como anteriormente comentamos, ja havia na
Ameérica os Estados-imperiais, mas também ha na abordagem europeia
do Novo Mundo, “desviada a seu proveito”, a forma das sociedades
linhageiras, que territorializam e reterritorializam a depender da
existéncia ou ndo de recursos. Por exemplo, ha também a formacao-
cidade que cria os circuitos comerciais, além da propria forma-Estado. Os
Guarani-Kaiowa e os povos indigenas do Cone Sul do Mato Grosso do Sul
sdao presencas vivas da forma-ndmade que afrontam e ameacam como
“maquina de guerra” a forma-Estado. Nesse caso, segundo Deleuze e
Guattari (2012), a formacdao ndomade é uma formacao que procede de
maneira muito diferente da forma-Estado: esta segunda se preocupa em
“conservar’ ao passo que a primeira € uma metamorfose de maquina de
guerra, pois opera, por ocupacao. Assim a forma ndmade é a resisténcia
primeira da territorializacao da forma-Estado.

Cumpre destacar que ndémade, para Deleuze e Guattari, é um
conceito abrangente, compreendendo, inclusive, um modo de pensar
como poténcia criadora em detrimento de uma pura recognicao dos
valores estabelecidos e seus poderes. Ao contrario, existe no pensamento
nomade um desprezo pelo poder e suas encenacdes. A “maquina de
guerra” é irredutivel ao aparelho de Estado e a sua logica sedentaria de
dominio. Os ndmades inventaram a maquina de guerra nao com objetivo
da guerra, embora as batalhas possam ocorrer em certas condicoes,
particularmente no choque com os Estados. A guerra primitiva, segundo
Clastres (apud Deleuze; Guattari, 2012), visava nao o dominio, mas a
conjuracdo do aparelho de Estado. Quando o Estado se apropria da
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maquina de guerra ela muda de natureza e funcdo, passa a ter a guerra
como objetivo, a ser dirigida contra os nOmades e contra todos aqueles
que visam destruir os estados, como também passa a atuar na luta entre
estados com vista ao dominio e destruicao de uns pelos outros.

A maquina de guerra se constitui contra o aparelho de Estado. A
primeira configura-se por espacialidades diferentes e opera em fluxos
gue se movem por ocupacao e por deslocamentos em um espaco nao
estratificado, ao passo que o segundo opera como corpo estratificado. A
maquina de guerra é sempre exterior a soberania, ao passo que o Estado
se articula sob a soberania politica. A maquina de guerra tem outra
justica, anterior ao direito codificado no aparelho de justica do Estado.
Em suma, a maquina de guerra é irredutivel ao aparelho de Estado, pois,
como multiplicidades nomades, constitui-se em pura poténcia.

Na Genealogia da Moral, Nietzsche (2013c¢) constréi sua tipologia
do guerreiro, diferentemente do soldado estatal. Trata-se de uma forca
criadora de novos valores, um tipo pré-histérico e contemporaneo ao
mesmo tempo: coexiste com a forma-estado, mas como seu Fora. A
magquina de guerra percorre um espaco ainda ndo tomado pelo Estado:
na zona de fronteira. Se a maquina é guerrilha o Estado é soldado, pois a
forma-Estado é por demais burocratica e hierarquica. O guerreiro ou o
nomade diferem do soldado, pois ao contrario deste - que possui valores
de Estado -, aqueles possuem valores de resisténcia: ideais e moral
diferentes. Para o Estado e para a Modernidade, cuja configuracao politica
basica e o discurso ideopolitico se equivalem reciprocamente, os valores
nomades ou os valores dos guerreiros sao valores toscos, loucos, de fera,
de pecador, de selvagem, de barbaro, de fora. O aparelho de Estado visa
a seguranca e defesa desse Fora ameacador. Sob o ponto de vista do
Estado o caos esta nas fronteiras do seu territério. Ai estao os selvagens,
0s nOmades, os barbaros: o que existe de fato é uma coexisténcia entre
a maquina de guerra e Estado (Deleuze e Guattari, 2012), ou seja, entre
0os nomades e os sedentarios, entre o0s nativos americanos e o0s
conquistadores europeus. Essa coexisténcia, esse “contra”’, leva ao
“tracado abissal”’ sugerido pelos autores decoloniaisEm uma prancha de
analise histérica é verdade que se mantém como diferenca quando
passamos a analise da Ciéncia do Estado ou Ciéncia Régia e da ciéncia
menor, em consonancia com os conceitos de Deleuze e Guattari (2012),
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como também a divisdo entre as Epistemologias Dominantes e
Epistemologias do Sul para os pensadores decoloniais. Se a forma-
nomade € a resisténcia primeira a forma-Estado, o indigena também pode
sé-lo em relacdo ao conquistador. Resistir é algo que os povos indigenas
sao exatos especialistas!

3 A POTENCIA DA RECUSA: BARTLEBYS INDIGENAS

Nossa compreensao de recusa e de uma poténcia da recusa se
perfila ao memoravel texto de Sztutman (2013).Com a trajetéria de vida
do personagem Bartleby, o escrivdo, tentaremos demonstrar como a
recusa pode ser ativa. Antes de qualquer coisa, quem foi Bartleby?
Bartleby foi protagonista de um conto de Herman Melville intitulado
Bartleby, O Escrivdo publicado em 1853. Esse personagem tem inspirado
diversos autores ao tratarem de uma atitude de recusa. Essa atitude de
recusa esta também profundamente presente tanto em Deleuze e Guattari
quanto no Projeto Decolonial e, por isso, pode nos servir como fio
condutor de um didlogo quanto a resisténcia indigena as relacdes de
colonialidade, ao sistema Capitalismo/Modernidade, a Epistemologia
Dominante, a Ciéncia Régia, etc. Essa atitude se expressa por meio da
enigmatica afirmacdo: preferia nao fazer. Como salientam Hardt e Negri
(2001, p. 222-223) “O personagem de Melville se encaixa numa longa
tradicao de recusa ao trabalho [...]. Mas Bartleby, radicaliza”. “O
comportamento de Bartleby é desconcertante, em parte porque se mostra
tdo calmo e sereno, mas porque sua recusa é tao decidida que se torna
absoluta”. A simplicidade de Bartleby no conto leva-nos a crer ser este
um “tal mediocre”, preguicoso, afinal sua recusa se dava no ambiente de
trabalho, preferia ndao cumprir as ordens de seu patrao. Bartleby se
recusa, portanto, a autoridade de seu patrao, nao necessariamente ao
trabalho. No conto, Bartleby morre de fome, por se recusar a comer na
prisao.

A recusa extrema a autoridade, levada a cabo por Bartleby,
terminou com a morte do personagem. Assim, retomemos a ideia
boaventuriana de Humanidade Sacrificial: para Santos (2010) o sacrificio
de uma parte da humanidade é condicao para a universalidade da outra
parte. Em Deleuze e Guattari o desterritorializado por natureza é o
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nomade, que, no entanto, sempre esta em movimento,
reterritorializando-se. Reterritorializar, portanto, é condicdo para o
desterritorializar. Além do territério ha o caos. A maquina de guerra
nomade tem a poténcia de destruir tudo que impede o livre fluxo das
multiplicidades, conforme Lapoujade (2015, p. 249) comenta sobre Mil
Platos: “tudo muda quando o aparelho de Estado logra se apropriar da
maquina de guerra”. O colonizador/conquistador europeu o fez. O
Estado moderno desvirtua a maquina de guerra ndmade e passa a utiliza-
la para impor sua organizacdo e seus objetivos. Desterritorializa o
nomade e reterritorializa a terra “a forca”. Segundo Deleuze e Guattari
(2012, p. 75) a “[...] derrota dos ndomades foi tal, tdo completa, que a
historia identifica-se com o triunfo dos Estados. Assistiu-se, entdo, a uma
critica generalizada que negava aos ndomades toda inovacao, tecnoldgica
ou metalurgica, politica, metafisica”. O Estado se apodera da maquina-
nomade negando a humanidade do ndmade: “tentou-se aplicar a
magquina de guerra uma categoria propriamente militar (a de “democracia
militar”), e ao nomadismo uma categoria propriamente sedentdria (a de
feudalidade)” (DELEUZE; GUATTARI, 2012, p. 76). O Estado moderno
entdo impinge uma logica global de guerra, sob um disfarce de paz
absoluta: “[...] uma paz fundada no superarmamentismo e na ameaca de
um confronto apocaliptico. [...] a nova maquina de guerra persegue novos
objetivos de ordem econdmica, financeira e tecnoldgica [...]” (LAPOUJADE,
2015, p. 250).

Ora, podemos interpretar esse novo sentido dado pelo Estado
moderno a maquina de guerra, principalmente em seu braco econémico,
como expressao dos desenvolvimentismos ou, como diriam o0s
decoloniais, do “discurso desenvolvimentista”. A paz, a seguranca € o
desenvolvimento passam a ser a razao da maquina operada pelo Estado
moderno. A légica de paz pela guerra é imposta e a maquina se torna
securitaria, mundial e globalizada, tendo como funcdao a paz, mas sem
perder sua poténcia de destruicdo. Com as devidas vénias: a maquina de
guerra capturada pelo aparelho estatal opera uma organizacao mundial
da miséria e da opressdo, provocando, como destaca Lapoujade (2015),
fome, guerras locais endémicas, deportacdes, multiplicacao dos guetos e
das favelas. Em suma, uma operacado de limpeza, segregacao, purificacao
étnica, econdmica e social: o despovoamento da Terra.
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Pensamos que essa reflexdao se aproxima do discurso decolonial
na medida em que, por outros termos, chegam a conclusao similar. A
humanidade sacrificial coincide com os povos da terra dominada, os
povos do sul, do “terceiro mundo”, do “submundo”. A velha ideia colonial
em que “tudo se podia abaixo do Equador” é tdo contemporanea como
nunca. A territorializacao do Sul pelo Norte é um processo que se inicia
com a chegada de Colombo, com a modernidade, mas, tal como esta,
ainda ndo cessou. A concretizacdo do projeto moderno seria, do nosso
ponto de vista, parecida com o que Deleuze e Guattari (2012) chamam de
controle absoluto da Terra, desterritorializacao de vez. A morte das
multiplicidades, da Terra inteira, € a conclusdo da modernidade: a
universalidade, o fim de toda singularidade, a absorcao das diferencas, o
englobamento de tudo e de todos aqueles que ainda resistem. A ciéncia
moderna ou régia ciéncia € um instrumento: a engenharia desta maquina
dominada.

O que caracteriza a maquina de guerra ndmade é que ela
sO destr6i o que impede seus processos de
desterritorializacao - locais, é claro, mas absolutos; ela
transforma a morte e a destruicdo em poténcias positivas,
na medida em que elas favorecem uma livre circulacdo das
intensidades num espaco liso. Ela estabelece um papel
positivo com o absoluto da desterritorializacao; talvez por
isso os ndmades nao saibam o que fazer com as terras
conquistadas. Tudo se reverte com a maquina de guerra
capitalista pos-fascista. Ela também opera uma
desterritorializacdo absoluta, mas global, englobante,
desta vez fazendo da morte e da destruicdo poténcias
negativas e mortiferas. Ela transforma a funcdo da morte.
Tudo se joga, portanto, no nivel da desterritorializacdo e
do papel que nela se desempenha o absoluto. Num caso [o
primeiro] o absoluto se faz aqui e agora, local e
momentaneamente, sempre de maneira intempestiva; no
outro caso [0 segundo] o absoluto esta em toda parte,
permanentemente ele desempenha o papel de
fundamento. Num caso [o primeiro] a desterritorializacdo
consiste em criar uma nova terra, aqui e agora, que segue
uma linha de fuga positivamente destruidora; no outro
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caso [0 segundo] pelo contrario, a desterritorializacdo
segue uma linha de destruicdo mortifera, de abolicao que
cerca a terra em toda parte, como um anel de Saturno
(DELEUZE; GUATTARI apud LAPOUJADE, 2015, p. 253).

O projeto moderno operado pela maquina de guerra do Estado
pretende o absoluto. Pela linha de pensamento decolonial ha que supera-
lo em prol de uma Transmodernidade onde o universal seria a diversidade
radical. O contrario do projeto moderno, pelo menos em tese, que gira
em prol de uma universalidade onde o universal é o uno. Em Deleuze e
Guattari as singularidades sdo o esteredtipo da poténcia. Deste modo a
resisténcia é a forma de manter vivas todas as formas de singularidade,
tal como as diversidades. Temos a conviccdo que os indigenas e todos os
povos do Sul epistemoldgico sdao os resistentes por exceléncia, tal como
0os ndmades e sua maquina de guerra positiva. Resistir é fazer a guerra
nomade, no local, no pequeno, no menor, uma “guerra de guerrilha” como
diriam Deleuze e Guattari (2012).

Retomemos a alegoria de Bartleby. O que seria um bartleby
indigena? E a recusa radical? Justamente a recusa radical é o absoluto da
maquina de guerra ndmade, a poténcia do nomadismo em resistir, como
nos lembra Lapoujade (2015); ao contrario da maquina de guerra
capturada pelo aparelho de Estado, que é dotada da forca de um poder
que destroi as relacdes sociais que nao sao capitalistas, que multiplica a
fome e a guerra, que torna a terra inabitavel. Segundo Deleuze e Guattari
(2012 p. 114), “os fatores que fazem da guerra de Estado uma guerra
total estdo ligados ao capitalismo”. E uma guerra total contra os povos
do Sul. E nao seria esse o modo de exercer o poder do
desenvolvimentismo e seus defensores? Mas existem inumeras formas de
resisténcia. Peguemos novamente Boaventura de Sousa Santos (2003) e o
sacrificio de sua outra humanidade.

Na sua versdo genocida sacrificial, o neoliberalismo é uma
mistura de radicalizacao do mercado, neoconservadorismo
e fundamentalismo cristdo. A sua pulsdo de morte tem
assumido varias formas, desde a ideia das "populacbes
descartaveis", para referir os cidadaos do Terceiro Mundo
inaptos a serem explorados como operdrios e
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consumidores, até o conceito de "danos colaterais", para
designar a morte de milhares de civis em consequéncia da
guerra (SANTOS, 2003).

A critica decolonial denuncia a morte sacrifical como um
desdobramento do neoliberalismo. Um efeito da maquina-capitalista. Ja
dissemos o seguinte: “Se a forma-n6made é a resisténcia primeira a
forma-Estado, o indigena também pode sé-lo em relacao ao
conquistador.” A maguina-nomade persiste no indigena, uma espécie de
devir-indigena. Existe, portanto, naquele que resiste: um devir-némade.
O sacrificio, a morte de uma parte da humanidade em prol de outra é
efeito do aparelho de Estado. Novamente de forma alegérica, poderiamos
descrever o processo simplesmente como um ritual de sacrificio para um
Deus - um Deus Capital, onde um personagem (o Sacerdote/Humanidade
Universal) imola outro personagem (o Sacrificio/Humanidade Sacrificial)
para uma deidade, na ansia ou no desejo de suas béncdos. Viveiros de
Castro (2008, p. 11), um grande aliado de Deleuze e Guattari, num
pequeno texto chamou de “teologia econdmica” - o que serviu de
inspiracdo para o exemplo anterior - do desenvolvimento o que é “[...]
suposto ser uma necessidade antropoldgica, exatamente porque ele
supOe uma antropologia da necessidade: a infinitude subjetiva do homem
[...]". A necessidade “universal”’ de desenvolver foi estratégia colonial que
se transmutou em estratégia pés-colonial: relacées de colonialidade.

Contra a teologia da necessidade, uma pragmatica da
suficiéncia. Contra a aceleracdo do crescimento, a
aceleracdo das transferéncias de riqueza, ou circulacao
livre das diferencas; contra a teoria economicista do
desenvolvimento necessario, a cosmo-pragmatica da acdo
suficiente. A suficiéncia é uma relacdo mais livre que a
necessidade. As condicdes suficientes sdao maiores - mais
diversas - que as condicdes necessarias. Contra o mundo
do “tudo é necessario, nada € suficiente”, a favor de um
mundo onde “muito pouco é necessario, quase tudo é
suficiente”. Quem sabe assim tenhamos um mundo a
deixar para nossos filhos (VIVEIROS DE CASTRO, 2008, p.
11-12).
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O pragmatismo da suficiéncia é velho conhecido das populacoes
indigenas. E, nesse ponto, podemos observar a forma predatéria como
avancam os baluartes da teologia econOmica, os “(mon)santos”
capitalistas sobre as singularidades destes povos. O projeto moderno
continua avancando em seu caminho de universalidade, de formacao de
um espaco liso que abrange toda a terra, povoado por unicidade. O
indigena, o ndbmade, no entanto, resistem.

CONSIDERACOES FINAIS

Bartleby deixou-se morrer de fome por conta de sua recusa em
obedecer: inclusive a ordem de comer. Em 2012 um grande alarde
nacional ocorreu por conta de uma polémica “morte coletiva dos indios
Gurani-Kaiowa” ou também “suicidio coletivo dos indios Guarani-
Kaiowa”. A diferenca entre os dois termos nos leva a reflexao e sob a
sombra daquilo que falamos até o momento: o primeiro é a morte coletiva
como resultado da intervencdo, da territorializacdo, do avanco do
aparelho de Estado, Estado este que prioriza o agronegdcio e que sub-
humaniza, como bem exemplificou Santos (2003; 2010), uma
determinada humanidade: é a morte sacrificial. O suicidio coletivo ou
auto-sacrificio orquestrado e planejado, como esclarece uma nota do
Conselho Indigenista Missionario (CIMI, 2012), nunca ocorreu. E fato, no
entanto, que o suicidio entre as populacdes indigenas € um assunto
recorrente, mas a licio de Bartleby, ao contrario do que parece, num
primeiro momento, nao nos leva a ver a morte ou o “deixar-se morrer”
como recusa radical, muito embora seja uma recusa extrema. Poderiamos
guestionar, avancando sobre a ideia de recusa, que ainda que o fosse,
nao estariamos diante de uma morte em que ha um culpado? Portanto,
nao se trata de deixar-se morrer simplesmente, mas de resistir até as
ultimas consequéncias a um processo de captura.

Se nao ha outros meios, isto é, se ha que se morrer de uma forma
ou de outra, morrer num sentido figurativo, de se despir de si mesmo, de
sua singularidade, aos poucos, morrer socialmente e espiritualmente, ser
“fagocitado” ou morrer de fato, fisicamente, mas enquanto aquele que
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resistiu até o fim e “morreu” enquanto corpo como era, ndo como o que
foi feito ou tornado. O fato é que ambas as mortes sao sacrificiais, no
sentido dado por Santos: uma parte da humanidade precisa morrer, para
gue outra possa ser universal. Sobre esse episddio especifico:

Esse desalento chocou o Brasil, disparando uma campanha
nas redes sociais, ndo livre de antagonistas engajados com
preconceitos e interesses anti-indigenas. Refletia,
contudo, ndo a ameaca de um suicidio coletivo, como foi
interpretada por muitos, mas a recusa existencial de viver
num mundo em que nao ha lugar para outros mundos que
nao aqueles baseados no desenvolvimento econd6mico e no
poder do capital, a recusa de viver num mundo sem
liberdade, sob ameaca continua de violéncia fisica e moral.
Recusa ativa que indica o ndao conformismo e a iminéncia
da luta. [...] A ideia de uma recusa ativa foi, alias, o grande
tema perseguido pelo antropologo francés Pierre Clastres,
ao longo das décadas de 1960 e 1970, quando as forcas
do capital avancavam de modo gritante sobre as florestas
sul-americanas, ameacando a sobrevivéncia fisica e moral
das mais diversas populacdes indigenas. Mas Clastres nao
falava simplesmente na reacdo dos indios ao “contato” com
os brancos, falava sim de uma resisténcia primeira, uma
resisténcia a todo poder de unificacdo, de subordinacao e
de coercao. Eis o sentido da “sociedade contra o Estado”.
[...] E toda recusa seria, antes de tudo, a recusa da
identidade, da univocidade (SZTUTMAN, 2013, p. 163-
182, comgrifos nossos).

Hardt e Negri (2001) nos lembram que Bartleby leva ao absoluto
a politica da recusa, mas esta é apenas o comeco de uma politica
libertadora. A recusa vazia é infrutifera, é impotente. A maquina de
guerra ndmade opera por outros meios. Bartleby é o resistente por
exceléncia, seu “prefiro ndao” é simbdlico e louvavel, mas a recusa radical
implica em algo diferente, algo novo, outro possivel, como diz Sztutman
(2013) algo ativo, portanto, concluimos: criacdo de uma nova terra.

Negri em um dialogo com Deleuze questiona-o a respeito de
como articular suas criticas a uma acao politica. Por isso sua mencao a
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uma “recusa infrutifera”. Deleuze, no entanto, ndo responde ao
guestionamento, ignora-o, evidenciando que seu problema é outro: sdo
os “movimentos aberrantes”. A cobranca por essa articulacao pressupde
a capacidade de acdo dos sujeitos. Logo, ja seriamos capazes de agir.
Deleuze, por sua vez, questiona como se tornar capaz de agir
politicamente (LAPOUJADE, 2015, p. 263). A resposta de Deleuze parece
estar na génese dos movimentos aberrantes.

O fato é que, Deleuze pode concordar com Hardt e Negri (2001)
que precisamos ir além da recusa, recusar a autoridade, a globalidade, a
“fagocitose”, recusar o sacrificio (seja la qual for) e, a partir dessa recusa,
tracar linhas de fuga rumo a um possivel. Segundo Zourabichvili (2000)
“sobre o possivel”, Deleuze diria que ndo ha possivel antes de sua criacao.
“O que é possivel é criar o possivel”. O possivel chega pelo acontecimento,
0 acontecimento abre o possivel: se trata de criar novas possibilidades de
vida, um modo de existéncia. Uma possibilidade de vida é sempre uma
diferenca. Diante dessas colocacdes nos resta concluir que o possivel é
resistir e a resisténcia abre o possivel. O possivel é sempre diferenca,
portanto, a proliferacao das diferencas é a génese da resisténcia. Manter-
se diferente é a recusa radical e isso é o que faz dos Guarani-Kaiowa (e
todos os indigenas da Terra) os resistentes por exceléncia: Bartlebys
indigenas, pois operam a resisténcia como modo de vida.

Essa resisténcia inspiradora dos povos indigenas, e em especial
dos Guarani-Kaiowa, deve nos mover enquanto pesquisadores, enquanto
professores, enquanto escritores na busca desse outro possivel, desse
mundo por vir. Ao abordar diferentes formas de resisténcia, a partir de
autores que nao s6 falam sobre resisténcia, mas resistem enquanto
prdxis, ndo seria possivel para este ensaio apenas falar de resisténcia,
mas também, enquanto praxis, ser resisténcia - dai ser uma espécie de
manifesto. Os autores aqui agrupados no que estamos chamando de
“bom encontro” vao, antes de tudo, em direcao a essas formas de
resisténcia as quais nos referimos. Esse é o primeiro ponto em comum,
que favorece o “bom encontro”: elas tracam linhas de resisténcia a ciéncia
moderna (ou Régia), de recusa radical a forma capitalista, a forma de
Estado-Imperial (ou Nacao), constatam a poténcia do pensamento nao
cientificista e do pensamento nomade ou subalterno, selvagem e
investem nele como uma forma de possibilitar outra realidade, outros
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possiveis - mas essa € uma discussao que precisa ser feita em outra
oportunidade.

Quid vitae?Voltando a nossa questdo: que vida? E assim buscamos
respostas nos episodios de suicidio registrados entre os povos do Cone
Sul do Mato Grosso do Sul, com destaque aos Guarani-Kaiowa. Por que
um movimento ‘tao” aberrante? Por mais que pareca que estamos a falar
de morte, em verdade falamos de vida! A morte ndo se da apenas
organicamente, mas faz referéncia “ao que a vida faz morrer em nés para
libertar suas poténcias (e aos perigos que essa morte faz correr)”
(LAPOUJADE, 2015, p. 22). E a respeito desta morte que falamos e é ela
que os Guarani-Kaiowa experienciam: de uma morte cerimonial, uma
crisalida, uma metamorfose, um processo de transformacao, um grito de
luta, uma declaracdo de guerra aos aparelhos de captura de Estado.
Prefiro ndo! Prefiro ndo viver nessa condicdo! Quid vitae? Prefiro tragar
linhas que fogem dessa condicdo abjeta. Outra vida, aqui e agora! E por
ela que lutam e lutardo. E por ela que resistem. E a poténcia da recusa:
por um outro deste mundo, por uma vida outra.

A vida nao se limita a producdao de organismos, mas uma vida
organica que atravessa 0 organismo e ameaca sua integridade. Um devir
de morte, um devir louco, uma coisa incontrolavel. Uma pulsao pela vida
embrenhada por um instinto de morte. “[...] uma vida tado indiferente aos
Ccorpos que atravessa quanto aos sujeitos que transforma. [...] ela leva o
sujeito a experimentacdes no limite do insuportavel” (LAPOUJADE, 2015,
p. 22). Tal instinto de morte faz morrer tudo que nao é necessario para
as poténcias da vida.Em simultaneo, essas mortes interiores perigam
levar o sujeito para um projeto de morte: um suicidio.

Isso ndo supde nenhum gosto, nenhum fascinio pela
morte, mas sim a percepcao da vida como coextensiva a
morte e aos mortos pelos quais ela nos faz passar. Se é
preciso tornar a morte aberrante, “esquizofrenizar a morte”
[...], € porque ela é a instancia silenciosa, que, por sua vez,
torna a vida aberrante, esquizofrénica, dai seu carater
coextensivo. Os movimentos aberrantes nos arrancam de
nés mesmos, segundo um termo que retorna com
frequéncia em Deleuze. Ha algo forte demais na vida,
intenso demais, que s6 podemos viver no limite de nds
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mesmos. E como um risco que faz com que ja nio nos
atenhamos mais a nossa vida no que ela tem de pessoal,
mas ao impessoal que ela permite atingir, ver, criar, sentir
através dela. A vida s6 passa a valer na ponta dela propria.
Quid vitae? (LAPOUJADE, 2015, p. 23).

Nao ha uma luta contra a morte, mas uma morte outra, pelo qual
o capitalismo faz os homens passar e que nos transforma em mortos-
vivos, zumbis sem um futuro. Ha um futuro possivel (LAPOUJADE, p. 24).
Essa resisténcia implica “a criacdo de novos espacos-tempo. Eis o sentido
intempestivo herdado de Nietzsche que percorreu toda a sua obra [de
Deleuze]: no tempo, contra o tempo e, espero, num tempo por vir’
(TOTORA, 2017, p. 111).

Os movimentos aberrantes operam uma maquina de guerra
positiva e ativa, sao agenciamentos guerreiros, incorporam uma forca
critica avassaladora que se expressa como um grito: um prefiro ndo! Um
“prefiro ndo” a racionalidade cientifica, um “prefiro ndo” ao capitalismo,
um “prefiro nao” a esta condicao de existéncia, um “prefiro nao”
conjugado ao “sim” a vida, ao futuro, ao novo tempo, a Nova Terra.
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