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RESUMO: Este artigo prop6e discutir o problema da dominacdo de uma sociedade sobre
outras e a sua ligacdo com o conhecimento escolar. Essa discussdo é necessaria para 0s povos
indigenas conseguirem o direito de ter uma educacdo que garanta sua sobrevivéncia, com
acesso aos conhecimentos chamados de ‘“universais”, mas também com respeito aos
conhecimentos chamados de “proprios” ou “tradicionais”. Com o proposito de achar uma
solugdo para esse problema, este artigo apresenta os avangos nos estudos sobre a educagdo
indigena na Colémbia e no Brasil entre as décadas de 1990 e 2000. Sobre essa apresentacao,
cria uma classificacdo dos autores: aqueles que enfatizam as consequéncias civilizatérias da
escola sobre os povos indigenas e os que enfatizam o processo de reinterpretacdo e apropriacao
indigena da escola. A classificagdo ndo procura criar uma dicotomia, mas servir como
instrumento analitico dos pontos de vista dos antropdlogos e antropblogas sobre o assunto.
Além disso, essa classificacdo pode ajudar os povos indigenas na construgdo de instrumentos
(escolares ou ndo) para formar os futuros lideres politicos dos seus povos.
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ABSTRACT: This article discusses the problem of the subordination of a culture to another
and the role of schools in such subordination. That debate is necessary for indigenous peoples
to achieve a system of education to grant their survival as indigenous peoples, transmitting
them the so called “universal” knowledge, but also protecting the “traditional” indigenous
knowledge. This article presents the developments in anthropological research on that subject in
the decades of 1990 and 2000, with the aim of finding a solution to that problem. Based on the
literature review, this article classifies authors between those who study the civilizational effects
of indigenous schools, and those who study the indigenous reinterpretation of schools in favor
of their struggles. This classification does not seek to reduce, but to explain the differences in
the points of view of the authors reviewed. This classification may also help indigenous peoples
in creating instruments to educate their young leaders, inside or outside schools.
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Introducao

A educacdo indigena dentro e fora da escola tem sido muito
importante na defesa dos direitos dos povos indigenas, embora a
literatura antropoldgica tenha dedicado maior atencdo a defesa do
territério e a participacdo politica. Sem duvida, a educacao faz parte de
uma luta que tem a defesa do territério no seu centro. No entanto,
varios autores da Colombia e do Brasil vém buscando demonstrar que o
papel da educacdo na sobrevivéncia dos povos indigenas nao é
secunddrio (D'ANGELIS, 2012; CORREA, 2015; TATTAY BOLANOS, 2010).

Porém, a defesa da educacao indigena tem valor para a defesa dos
direitos indigenas e de outros setores sociais. A luta pelo direito dos
povos indigenas de ter uma educacdo que permita a sua sobrevivéncia
faz parte de um propdsito maior: a rejeicao da imposicdo das formas de
pensamento de origem europeia sobre as dos outros povos. Segundo
antropologos como Eric Wolf (1982), Kuper (2002) e Rosaldo (2000),
essa imposicdao é resultado dos esforcos para justificar a dominacao
politica, militar, ideoldgica e econdmica.

Além disso, dentro dos paises da América Latina existe uma
relacdo de dominacao sobre os povos indigenas da sociedade que pensa
fazer parte da chamada “civilizacao europeia”, e que poderiamos chamar
de “nacional” (ou “mestica”). Como afirmou o sociélogo Christian Gros,
essa relacao foi nomeada de “colonialismo interno” por alguns cientistas
sociais durante a década de 1970 (GROS, 1991).

No entanto, muitos antropdélogos vém buscando demonstrar que
essa dominacdao histérica nao é resultado de uma fraqueza no
conhecimento indigena, nas formas de organizacdo social ou
economicas baseadas nesses conhecimentos. Levi-Strauss (1992 [1967])
parece ser quem mais contribuiu para demonstrar esse argumento, mas
varios outros contribuiram desde o comeco da disciplina, segundo
afirma Kuper (2002).

E por isso que a antropologia e a ciéncia tém uma divida com o
estudo da educacdo escolar e ndao escolar entre os povos indigenas.

Para avancar nesse estudo, sugiro classificar as hipoteses sobre
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educacdo indigena na antropologia do Brasil e da Colémbia da seguinte
forma: de um lado, chamarei “contraescolares” os estudos que
enfatizam as consequéncias civilizadoras das escolas sobre os povos
indigenas e, do outro lado, chamarei “reinterpretacionistas” os que
enfatizam a forma dos indigenas reinterpretarem a escola em prol das
suas lutas. Essa classificacdo esta baseada na analise da literatura
antropoldgica escrita desde a década de 1990 até hoje em ambos os
paises. No entanto, ndao apresento aqui dados e ideias de todos os
autores, porque a extensao do artigo o impede. Apresento uma selecao
de trabalhos que acho influentes e representativos.

Essa classificacdo nao é ainda rigorosa, mas é uma proposta para
ajudar na compreensao das diferentes formas de entender a escola
desde a antropologia. Faco essa adverténcia para explicar ao leitor que
nenhum dos autores cujas ideias apresento aqui aceitaria fazer parte
dessas categorias. Qualquer um deles (ou delas) admitiria que a escola
tenha sido um instrumento colonizador imposto pelas igrejas e pelos
governos, embora atualmente tenha sido transformada e utilizada pelos
povos indigenas na defesa dos seus direitos. E preciso entender que a
dominacdo da sociedade nacional nao impede os esforcos dos povos
indigenas para sobreviver. Assim como convém diferenciar os estudos
que colocam o foco sobre o papel civilizador e integrador da escola
daqueles que enfatizam o uso indigena da escola contra a colonizacao.

Por que é importante fazer essa diferenciacao?

Se acreditarmos que a escola ainda tem um papel colonizador,
embora tenha sido reinterpretada pelos povos indigenas para as suas
lutas, entao precisamos atingir os mecanismos colonizadores para
elimina-los. Nesse caso, estamos procurando uma solucao que ainda
nao existe e precisa ser criada. Considerando que se os povos indigenas
estdao reinterpretando e apropriando-se da escola em prol dos seus
direitos, entao precisamos entender como o fizeram, para que
possamos apoiar tais processos onde sejam fracos ou incompletos.
Assim sendo, esse conhecimento nos auxiliaria a continuar um processo
ja iniciado.

A classificacdo que apresento, portanto, nao esta acabada, mas
visa entender melhor esses processos em vez de criar uma dicotomia.
No entanto, acredito que expor essa classificacdo pode ajudar também
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na forma de uma sintese que abre discussdes e debates.

Debates centrais presentes na antropologia classica

Talvez o problema mais importante no inicio dos trabalhos da
antropologia foi o problema do funcionamento do conhecimento
chamado de “selvagem”. Durkheim comparou o conhecimento dito
“primitivo” com o europeu, quando afirmou que ambos compartilhavam
o instrumento de classificacdo presente em todas as formas de
conhecimento, desde aquelas chamadas “primitivas” até as
“‘desenvolvidas” (DURKHEIM, 1992 [1912]). Inspirado nessa ideia,
Malinowski sugeriu que as formas de organizacdo social e economica
indigenas nao eram mais simples do que as europeias. No seu livro
postumo sobre a mudanca cultural, Malinowski defendeu o direito das
culturas tradicionais africanas de continuarem existindo e afirmou que o
governo britanico deveria garantir a “autonomia administrativa” dos
povos indigenas para diferentes propdsitos. Um deles era a educacdo
(MALINOWSKI, 1949).

Assim, segundo Malinowski, enquanto a administracao da
educacdo estiver nas maos dos povos indigenas, a hierarquia politica do
conhecimento europeu ndo poderia impedir a existéncia do
conhecimento indigena.

Porém, na década de 1980, Richard Musgrove estudou a
contradicao dos povos indigenas africanos ao ensinar as linguas e os
costumes indigenas na escola. O antropdlogo britanico afirmou que a
escola é o Unico instrumento para formar lideres que possam falar pela
comunidade com o sistema politico dominante. Portanto, no momento
em que os conhecimentos indigenas chegarem a escola, eles perderiam
significado, porque precisam da vida cotidiana para serem ensinados
(MUSGROVE, 1982). Logo, a unica solucdo seria limitar a escola para o
ensino do conhecimento dominante (MUSGROVE, 1982).

De outro lado, a tese principal da antropdéloga Margaret Mead era
de que ndo existia um processo universal de crescimento intelectual e,
por isso, ndao poderia existir um processo de aprendizado relacionado
com a idade. A metodologia de pesquisa, baseada na comparacao,
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levou-a a afirmar que era possivel uma educacao baseada na mistura de
conhecimentos de diferentes sociedades (MEAD, 1949 [1928]; BATESON,
2004). Por isso é possivel propor que a defesa da “interculturalidade” foi
originada por Margaret Mead.

Origem das ideias sobre educacao indigena na antropologia do Brasil e
da Col6mbia

Para Tassinari, existem trés momentos diferentes do estudo da
educacdo na histéria da antropologia Brasileira no século XX. Na década
de 1930, durante a formalizacao dos estudos antropoldgicos no Brasil, a
antropologia se afastou de ideias evolucionistas do comeco do século
XX, mas aceitava que a educacao deveria ser instrumento de integracao
dos povos indigenas na cultura nacional. O olhar dos antropélogos
brasileiros sobre os povos indigenas e sua educacao foi se modificando
desde a década de 60 até o final dos anos 80, em uma posicdo critica a
politica do Estado brasileiro, ao mesmo tempo em que os antropélogos
contribuiram para se catalogar as populacdes indigenas e definir
estratégias de atuacdao sobre a relacdo desses povos com o resto da
sociedade brasileira. Apenas com a promulgacdo da Constituicdo federal
de 1988, com acompanhamento de alguns antropoélogos, é que as
politicas publicas brasileiras reconheceram os principios da Convencao
169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), a diversidade
cultural dos povos indigenas e seus processos proprios de
aprendizagem (TASSINARI, 2009).

Porém, segundo outros autores, a substituicio do Servico de
Protecdo aos indios (SPI) pela a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e
outras mudancas semelhantes da politica brasileira s6 foram
instrumentos de defesa do regime militar contra a critica internacional.
Lima, Barrero-Hoffman e Peres (s.d.) afirmam que as ideias
antropolégicas que guiaram o SPI mudaram sé de aparéncia na FUNAL.
Essa mudanca procurava evitar criticas internacionais que ameacavam o
apoio financeiro internacional almejado pelo regime para a expansdo do
desenvolvimento na Amazonia.

Mas a combinacao de um novo modelo de formacao académica na
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antropologia, a criacdo de ONGs por intelectuais formados nesse
modelo e a influéncia das ideias de “etnodesenvolvimento” de
intelectuais na América Latina criou um novo tipo de acdo indigenista e
levou novas ideias a Constituicao de 1988. Infelizmente, as mudancas
ficaram no nivel formal, mas ainda sdo fracas no nivel local (LIMA,
BARROSO-HOFFMAN e PERES, s.d.). A auséncia dessas propostas é
evidente no ensino escolar e nos conteudos dos materiais de ensino
sobre e para os povos indigenas, mas também na politica e
administracao publica dos direitos dos povos indigenas (GOBBI, 2012).

No caso da Colémbia, o processo parece similar. As politicas de
educacdo do século XX para os povos indigenas tinham a finalidade de
“civiliza-los”. Essa politica continuou até a década de 1970, quando as
organizac¢Oes indigenas exigiram, em 1971, a criacdo de politicas de
educacdo bilingue e a contratacao de professores indigenas nos seus
territérios. Em 1978 a lei mudou para permitir a contratacao de
professores indigenas. Mas s6 com a Constituicio de 1991 é que o
governo reconheceu o direito dos povos indigenas de decidirem o
conteudo do ensino de suas escolas. Embora existam leis que
reconhecem esses direitos, ainda hoje as dificuldades administrativas
impedem os povos indigenas de decidir os conteddos do ensino escolar.
No caso da Colombia, existiu também uma influéncia forte das ideias
dos intelectuais mexicanos R. Stavenhagen e G. Bonfil Batalla sobre os
antropoélogos que trabalharam com organizacdes que exigiram o direito
dos povos indigenas para construirem sua educacao (CASTELLANOS e
CAVIEDES, 2007).

No entanto, ndo parece possivel dizer que essas mudancas
tenham sido simplesmente o resultado do desenvolvimento de uma
critica desde a antropologia, ou de um desenvolvimento dos
movimentos indigenas. No Brasil, bem como na Coléombia, varias das
primeiras experiéncias de educacao escolar e educacao bilingue foram
resultado da influéncia do Summer Institute of Linguistics (SIL). Essas
formas de educacdo foram «criadas também com propdsitos
civilizadores, segundo sugere D'Angelis ao explicar as bases histoéricas
da educacao indigena no Brasil (D'ANGELIS, 2012, p. 23-24). Gros
(1991) e Vasco (2002, p. 159-164) explicam a influéncia do SIL no caso
dos indigenas da Amazonia e a regiao dos Andes colombianos.
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Em palavras mais simples: 1. As lutas indigenas mudaram a
opinido da antropologia; 2. Os antropélogos e os indigenas influiram
nas politicas publicas para a educacao indigena contra uma educacao
civilizadora; 3. No cotidiano, a educacao nos territérios indigenas ainda
esta na contradicao entre “civilizar” os povos indigenas para fazerem
parte da sociedade nacional e fortalecer suas tradicoes.

Entdo, vale a pena perguntar como as pesquisas antropolégicas
explicam a relacao dos povos indigenas com a escola.

Escola: colonizacgao ou liberagao?

Embora as pesquisas geralmente aceitem que nas escolas
indigenas existem sempre processos de apropriacdo e “civilizacao” ou
colonizacao do conhecimento, alguns pesquisadores dao maior atencao
ao processo de apropriacdo e outros ao processo de colonizacao.

D'Angelis sugere que as politicas de educacdao indigena do
governo brasileiro na década de 1990 ainda compartilhavam a filosofia
colonizadora do SPI e nao procuravam acabar com a submissao dos
povos indigenas. Pelo contrario, propde, as leis tinham uma perspectiva
integracionista e etnocéntrica. Para D'Angelis, a ideia de que a escola é
necessaria porque so6 a educacdao e o conhecimento escolar sao uteis
para as criancas indigenas €& prova dessa politica colonizadora
(D'ANGELIS, 2012, p. 46).

Segundo D'Angelis, ndo se trata de negar o acesso as escolas para
os povos indigenas, mas é necessario duvidar da ideia de que o ensino
escolar deve ser induzido sob os principios individualistas de liberdade.
Nesta abordagem, D'Angelis (2012, p. 227) acha que a escola chamada
de “diferenciada” disfarca uma politica colonizadora. Pelo contrario, a
escola deveria ser um espaco de luta de classes, de disputa dialética de
valores culturais, de resisténcia cultural baseada na avaliacao das
formas do pensamento indigena em disputa com as formas do
pensamento chamado de “universal’ (D'ANGELIS, 2012, p. 228). Assim,
D'Angelis estabelece uma diferenca entre as possibilidades e a realidade
da escola.

De forma semelhante, Vasco propde uma educacdao baseada no
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aceite das contradicOes visiveis entre o conhecimento chamado de
“universal” e as formas do conhecimento indigena como alternativa a
politica da educacao “intercultural’”. Para o autor, a educacao
“intercultural” é um engano, pois é imposta apenas aos povos indigenas,
que devem aprender os seus conhecimentos e os da sociedade em
geral, enquanto esta s6 aprende o conhecimento “universal”’. O autor
acredita que essa politica de educacdo ndo reconhece 0s processos
historicos que levaram os povos indigenas até uma situacdao de
subordinacao politica e econdmica (VASCO, 2002, p. 163).

Entretanto, além da desigualdade histdrica, existe uma
incompatibilidade entre alguns elementos do conhecimento indigena e o
conhecimento escolar. Jackson ilustrou essa incompatibilidade na
década de 1990, pouco depois da aparicdo das leis que reconheciam a
possibilidade de incorporar conteidos indigenas no curriculo escolar.
Nesse momento, os xamas indigenas do Vaupés, na Amazonia
colombiana, rejeitavam ensinar elementos do conhecimento tradicional
nas escolas, pois, na tradicdo indigena da regido, esses conhecimentos
deveriam ser recebidos na maloca. Ensinar esses conhecimentos seria
apresentar a tradicao fora do seu contexto e isso tornaria impossivel
entendé-los (JACKSON, 1995).

De outro lado, existem autores que apresentam uma critica as
escolas nos territorios indigenas, mas enfatizam os esforcos dos povos
indigenas na apropriacdo das escolas, para l|hes dar um novo
significado, mais harménico com a sua historia e com o proposito da
sua continuidade histérica.

Para alguns autores, a escola é necessaria para os povos indigenas
apropriarem-se dos instrumentos da sociedade brasileira para as suas
lutas. A escola é um espaco para os povos indigenas formarem os seus
lideres. Tudo isso é necessario para os povos indigenas conseguirem a
sua autonomia. Para esses autores, o estudo da educacdo indigena deve
ajudar na participacdo democratica desses povos. Mas deve ajudar,
também, a entender os limites da intervencao pedagdgica nas
comunidades indigenas (ALBUQUERQUE e GRANDO, 2012).

Varios autores admitem que aprender como proprios os
instrumentos da cultura “dominante” traz uma dificuldade importante.
Tassinari utiliza a analise da criacao de escolas indigenas no Uaca para
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entender as dificuldades do processo de apropriacao indigena da escola
(TASSINARI, 2001).

A autora ressalta a participacdo das familias indigenas no
processo de criacdo de suas escolas. Para a autora, as familias locais e a
comunidade entenderam as escolas como lugares de criacao, articulacao
e transmissdao de conhecimentos. Segundo afirma, ainda, as escolas
indigenas nao sdao simplesmente formas impostas de educacao, porque
os indigenas criam novos significados para a escola nos seus territérios
(TASSINARI, 2001).

No entanto, existem diferentes formas de apropriacao da escola,
segundo Tassinari. Os povos indigenas que foram educados nas escolas
convencionais tiveram uma geracao de novas liderancas formadas que,
depois de serem educadas, encontraram na identidade indigena um
instrumento para negociar seus direitos com o governo do Brasil. Mas
esses povos e suas liderancas acham que a educacdo os afastou das
suas tradicOes e devem resgata-las procurando os ensinos das pessoas
mais velhas da comunidade, com o propdsito de valorizar a tradicdo.
Dessa forma, podem ter uma identidade auténtica, embora a tradicdo e
a histéria que devem resgatar sejam heterogéneas. E por causa dessa
situacdo que, em alguns territérios indigenas, a comunidade rejeita a
escola diferenciada.

A autora explica essa dificuldade como uma lacuna criada pela
mudanca entre as politicas de educacao para “civilizar” os indios e a
politica de educacao diferenciada (TASSINARI, 2001, p. 190-191).
Conforme sugere, os povos indigenas sdao valorizados apenas se
mostrarem uma tradicdo de acordo com o0s preconceitos sociais
estabelecidos sobre eles. Por isso, os indigenas formados no contexto
de politicas de educacdo civilizadoras ndao conseguem aceitar a escola
diferenciada, que, por sua vez, ainda parece procurar a civilizacao dos
povos mais tradicionais. A autora afirma que, no contexto da educacao
indigena, as palavras “tradicao” e “cultura” nao tém um significado claro
e, por isso, ndao parecem se relacionar com a vida cotidiana indigena
(TASSINARI, 2001, p. 191).

Esta perspectiva ressalta a participacdo dos povos indigenas na
construcao das escolas, mas nao esconde as contradicoes entre a
educacao escolar civilizadora e a educacao diferenciada.
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Numa coletanea recente, Tassinari apresenta um estado da arte
sobre as concepcdes da educacao e da infancia na antropologia.
Segundo a autora, a antropologia ainda nao consegue relacionar os
estudos dos problemas cotidianos da escola e os estudos da nocao de
pessoa e a cosmologia (TASSINARI, 2012a). Isso leva a pergunta sobre o
contexto de apropriacao das escolas indigenas.

Na mesma coletanea, Tassinari e Cohn analisam os problemas da
educacdo diferenciada no Brasil baseadas em duas experiéncias que
parecem contrarias: de um lado, o modelo de escola assimilacionista
apropriado como estratégia de relacionamento com a sociedade nao
indigena pelos Karipuna do Uaca; do outro lado, o modelo de escola ndo
diferenciada aceito pelos Mebengokré-Xikrin, um povo monolingue.
Nesse contexto, apresentam a interpretacdo indigena da escola como
instituicdo e o conceito de “fronteira”, para explicar a apropriacao
indigena da escola, apesar das dificuldades criadas pela lei para a
participacdo indigena nas politicas educativas.

As autoras sugerem que, embora seja possivel ensinar os
conhecimentos locais na escola, isso é pouco experimentado, porque as
propostas de escolas diferenciadas ainda reproduzem o modelo
tradicional de escola “ocidental’, que reduz a importancia dos
conhecimentos locais ou “étnicos”. Para elas, a escola foi aceita entre os
Karipuna e os Mbengokré-Xikrim como um valor e ndo como um
problema, porque faz parte da “Abertura ao Outro”. Isso permitiu que a
politica de educacao diferenciada mudasse da assimilacdo a valorizacao
da cultura indigena (TASSINARI e COHN, 2012, p. 266).

Por isso, segundo as autoras, o “indigena” e o “ndo indigena” nao
precisam ser entendidos como duas unidades fechadas e opostas e, ao
contrario, podem ser entendidos como uma situacdo de interacdo e
comunicacao entre diferentes. Dessa forma, a escola nao é s6 imposicao
ocidental, nem s6 apropriacao e domesticacdo indigena por uma
instituicdo externa. A escola é, entao, um espaco onde conhecimentos
indigenas e nao indigenas se encontram e tentam se comunicar. Por
isso, as escolas sao uma fronteira entre o indigena e o ndo indigena,
fronteira de negociacdo entre praticas e saberes (TASSINARI e COHN.
2012, p. 267).

Além da ideia de fronteira, conforme Tassinari, a escola produz
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um tipo especifico de infancia (TASSINARI, 2012b, p. 275). Mas a escola
nao é o Unico lugar para as criancas, que ndo devem estar afastadas de
outros espacos da sociedade onde também aprendem. A autora nao
procura reduzir a importancia da escola, sendo criticar a ideia da escola
como Unico instrumento de ensino e Unico espaco das criancas na
sociedade (TASSINARI, 2012b, p. 277). Por isso, ressalta o esforco dos
povos indigenas de manter formas de educacao fora da escola.

Alguns autores na Colombia parecem compartilhar a tese da
reinterpretacdo da escola entre os povos indigenas. Rojas Curieux
apresenta a criacdao do alfabeto da lingua dos indigenas nasa, na regiao
do Cauca colombiano, como um exemplo dos processos de
reinterpretacdo dos conhecimentos nao indigenas em prol das lutas dos
povos indigenas. O povo Nasa utilizou a lingua espanhola na escrita
desde a colonizacao hispanica para lutar pelos seus territérios. A
consciéncia dessas formas de luta inspirou um grupo de pesquisadores,
inclusive pesquisadores indigenas, a criar o alfabeto utilizado hoje nas
escolas indigenas, no territério do povo nasa, para o ensino das linguas
nativas (ROJAS, 2005).

Em um artigo recente, Santiago Gutiérrez apresenta como
engenhosas as experiéncias das organizacdes indigenas nos andes
colombianos para criar novas aliancas politicas e étnicas e para
administrar o sistema educativo diante das mudancas da lei daquele
pais. Essas aliancas exigem novas formas de representacao étnica e
politica de povos que, até poucos anos atras, falavam de si mesmos
como diferentes e até antagdnicos (GUTIERREZ, 2015).

Na mesma abordagem, depois de estudar as diferentes formas
dos povos indigenas entenderem a escola na Amazobnia colombiana,
Mahecha sugere que os povos indigenas amazoOnicos entendem a
aprendizagem escolar como uma atividade semelhante a atividade
xamanica. Para os povos amazobnicos, segundo Mahecha, a leitura e a
escrita sao atividades xamanicas dos “brancos”. A relacdo com o papel
por meio da leitura, a escrita e o dinheiro sdo caracteristicas das formas
de poder, dos conhecimentos e das relacdes da sociedade “branca” com
outras sociedades. Essa representacao xamanica da relacdo da escola
com a escrita é a causa dos xamas prepararem as criancas antes de elas
irem para a escola. A preparacao do xama deve ajudar a crianca a
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aprender e evitar os perigos de estarem fora da comunidade e de
utilizar a “bruxaria do branco” (MAHECHA, 2006).

Mas o dilema da escola como instrumento de colonizacdo ou
instrumento apreendido ndo esta resolvido na literatura antropoldgica.
Uma das razoes é o papel da escola e da educacdo nas lutas politicas
dos povos indigenas na América Latina e o papel da escola na relacao
entre a sociedade nacional dominante e os povos indigenas.

Susana Cavalheiro de Jesus estuda os problemas da politica de
educacdao para os Mbya-Guarani desde o ponto de vista politico, nos
acampamentos no sul do Brasil. A autora explica em seu artigo que a
posicao entre os Mbya-Guarani sobre a educacdo é de que a escola faca
parte de um programa maior que devia comecar com a titulacao das
terras para os Mbya-Guarani no sul do Brasil. Propde que é preciso
entender o ponto de vista dessa etnia sobre a escola e a educacdo para
conseguir uma politica educativa. No entanto, para o governo estadual e
para a administracao municipal, a educacdao e a politica escolar € um
projeto sem relacdo com os outros problemas politicos daqueles
indigenas. Ao estudar essa contradicao, conclui que é preciso levar em
conta que para os Mbya-Guarani a escola ndo é o mesmo tipo de escola
gue imaginam as pessoas nao indigenas. A autora explica também que,
para os Mbya-Guarani, a escola € um espaco de relacionamento entre as
criancas para a sua formacao, mas nao simplesmente para a formacao
dos conhecimentos, sendao também para a formacdao de corpos
saudaveis em relacdio com a terra e com o territério. Esse
relacionamento é o que permite desenvolverem seus corpos (JESUS,
2014).

Uma ideia semelhante é apresentada por Albuquerque e
Nakashima (2012), no seu texto sobre as politicas de educacdo para os
Pankararu migrantes na cidade de Sdao Paulo. Nesse processo, o
reconhecimento dos direitos dos povos indigenas nas cidades virou uma
dificuldade para as instituicdoes indigenistas, principalmente a FUNAI,
virou um problema para o governo, para os indigenas e para a
antropologia. A base desse problema era a acusacdo preconceituosa
contra os indigenas de terem deixado de ser indigenas devido a
migracao para fora dos seus territorios, para as cidades. Segundo estes
autores, esse preconceito ndo leva em conta os processos historicos dos
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povos indigenas. No entanto, os autores utilizam o conceito de
“ethogénese” para se referir ao processo dos povos que buscam ser
reconhecidos como indigenas e ndao o sdao devido aos preconceitos que
ignoram as mudancas historicas das suas sociedades.

Albuquerque e Nakashima explicam que é necessario reconhecer
esses preconceitos e hierarquias para conseguir politicas publicas que
ajudem a reduzi-los e a alcancar os direitos dos povos indigenas.
Afirmam, ainda, que embora o multiculturalismo tenha sido um conceito
criado para resolver o problema das diferencas culturais, é um
instrumento ambiguo, porque pode ser utilizado também como um
instrumento de controle dessas diferencas e dos grupos dentro do
Estado. Por isso os autores preferem o uso do conceito de
“interculturalidade” para reconhecer a diferenca de hierarquia entre as
culturas (ALBUQUERQUE e NAKASHIMA, 2012).

Porém, o termo “interculturalidade” como solucio ao
reconhecimento das hierarquias entre povos indigenas e sociedades
nacionais é ainda debatido.

Por exemplo, o pesquisador brasileiro Raimundo Nonato Ferreira
do Nascimento tentou entender a apropriacdo do conceito
“interculturalidade” na linguagem das escolas indigenas do estado de
Roraima. No entanto, o autor explica que, ainda hoje, o conceito de
educacao intercultural tem diferentes interpretagées. Alguns
pesquisadores falam da interculturalidade como um projeto politico de
dialogo entre culturas em situacdo de igualdade que ainda nao acontece
por causa da exclusao dos povos indigenas. Contudo, o termo
“educacdo intercultural” ja é utilizado para descrever as escolas
indigenas na linguagem dos professores, planejadores e organizacdes
indigenas (NASCIMENTO, 2014, p. 19).

Nascimento sugere que a interpretacao da “interculturalidade” na
América Latina é de origem europeia: enquanto o “multiculturalismo”
dos Estados Unidos procurava a participacdo das minorias, a
“interculturalidade” francesa, além de reconhecer a diversidade,
defendia a convivéncia cultural (NASCIMENTO, 2014, p. 249). Essa forma
de entender a “interculturalidade” rejeitava o propésito civilizador da
educacdo, exigia o reconhecimento das tradicoes das identidades, das
formas de educacdo, e os conhecimentos tradicionais indigenas. Uma
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escola baseada nesses propositos deixaria de ser civilizadora e seria
ressignificada para virar uma ferramenta dos direitos e das lutas
indigenas (NASCIMENTO, 2014, p. 250). Mas o autor sugere também
que a realidade ainda nao consegue o propdsito que a politica
intercultural busca. As iniciativas criadas pelas organizacdes indigenas,
comunidades e grupos indigenistas na década de 1970 enfraqueceram
com o tempo e viraram uma linguagem utilizada na politica que, no
entanto, nao representa a realidade (NASCIMENTO, 2014, p. 253).

Essa analise coincide com a das autoras Mariana Paladino e Nina
Paiva Almeida, que sugerem uma nova forma de entender a escola
intercultural, como espacos para construir um conhecimento de
fronteira sobre o contato interétnico, que reconheca as politicas
identitarias dos povos indigenas e permita esses conhecimentos nas
suas linguas. A escola intercultural seria um projeto de conhecimento
para mudar as relacdes de desigualdade desde as propostas politicas
dos povos indigenas, desde cada comunidade e suas necessidades do
cotidiano, até suas necessidades territoriais e politicas (PALADINO e
ALMEIDA, 2012, p. 19). Em outras palavras, a escola deve partir do
projeto politico dos povos indigenas e ajudar na solucao dos problemas
politicos de territério e de sustentabilidade, além de reduzir a
desigualdade histérica entre a sociedade dominante e as sociedades
indigenas.

Segundo as autoras, existem avancos positivos dos governos Lula
(2003-2010) desde o ensino fundamental até a educacao superior, mas
essas mudancas, acontecidas tardiamente em comparacdo com o
restante da América Latina, ainda ndo resolvem os problemas da
educacdo intercultural. Nem o reconhecimento, ainda fraco, das
propostas indigenas na politica publica, nem a formacdao dos
professores indigenas, nem a aplicacao local das politicas nacionais,
nem a producdo de materiais conseguem o seu proposito de ser
interculturais (PALADINO e ALMEIDA, 2012, p. 143).

Na Colémbia, o propodsito de apropriacao da escola é defendido
por varias organizacbes indigenas, principalmente pelo Consejo
Regional Indigena del Cauca (CRIC). O CRIC afirma que a educacao que
eles chamaram de “propria” ha quarenta e trés anos nasceu como um
projeto das comunidades indigenas da regiao do Cauca. O projeto
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procurava uma educacdo bilingue que reconhecesse a realidade social e
economica dos povos indigenas. Mas esse projeto educativo sé existia
dentro da luta pelos seus direitos territoriais e politicos (PEBI CRIC,
2004).

O projeto das organizacoes indigenas da regido do Cauca inspirou
muitas outras organizacdes, inclusive as organizacoes da regiao
amazonica, mas ali o projeto educativo indigena teve diferencas, porque
nasceu de um contexto diferente. Omar Garzén afirma que os povos
indigenas amazobnicos, principalmente nos rios Apaporis, Caqueta e
Miriti, tém uma interpretacdao diferente dos conceitos de
“etnoeducacdo”, “educacao propria” e “educacao intercultural”. Segundo
Garzén, a importancia que os povos amazonicos atribuem a escola tem
quatro causas: manter as criancas perto da comunidade para elas
aprenderem os costumes e escutarem os conhecimentos tradicionais, o
papel da escola na circulacao das mercadorias e do dinheiro na
comunidade, na apropriacdo do conhecimento dos “brancos”’ e,
principalmente, na relacdo entre a escola e a administracao politica do
territério (GARZON, 2006, p. 66-76).

Castillo e Rojas acreditam que as politicas da educacdao chamada
de “multicultural” ou “intercultural” existem por causa da pressao das
organizacOes sociais indigenas, mas também disfarcam formas de
subordinacao dos grupos étnicos (CASTILLO e ROJAS, 2005, p.12).
Acreditam que as politicas educacionais reproduzem a ordem social
colonialista, onde indigenas e comunidades negras ainda devem ser
educados para entrar na nacdo, mas o reclamo de uma educacao proépria
demonstra a resisténcia contra essas relacdes colonialistas (CASTILLO e
ROJAS, 2005, p. 138).

Gasché, por exemplo, entende o discurso da educacao
intercultural como simples discurso da reivindicacdo dos oprimidos sem
conseguir mudar a opressao, porque nao leva em conta a forma com
que as culturas indigenas sao atingidas pela influéncia historica das
sociedades nacionais dominantes. Por isso, a pedagogia nao consegue
entender a “alteridade” dos povos indigenas, embora aceite sua
existéncia. Pelo contrario, entender a légica da vida indigena e a
legitimidade de uma vida social diferente permitiria, segundo o autor,
criticar o modelo dominante (GASCHE, 2010, p. 114).
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E evidente que existem mais autores que enfatizam a
reinterpretacdo e apropriacdao indigena das escolas do que autores que
enfatizam a acdo civilizadora da escola, embora isso ndao demonstre a
primeira hipétese. E possivel dizer que todos os autores coincidem para
afirmar que o projeto politico dos povos indigenas, a escola e a
educacdo estdao ligados. Mas vale a pena levar em conta a visao
pessimista se for para ndo esquecer de perguntar qual sera o resultado
dessa relacdo: “civilizacdao” dos povos indigenas ou “liberacdo”.

Se a apropriacdo e transformacdo das escolas em prol dos direitos
indigenas esta acontecendo ha mais de uma década, é legitimo
perguntar por que os pesquisadores que a estudam coincidem para
dizer que a escola ainda ndo consegue ser intercultural.

O lugar das criancas indigenas nas sociedades indigenas e fora da
escola

Por que é importante estudar a educacdo entre os povos indigenas
desde o lugar das criancas? E claro que as criancas indigenas e ndo
indigenas tém espacos de aprendizado diferentes da escola. Mas é
necessario se perguntar por que as sociedades ndo indigenas supdem
que a escola é o mais importante lugar do aprendizado das criancas e
por que a escola parece cada vez mais importante nas sociedades
indigenas. Essa pergunta é ainda mais importante, levando em conta
que a escola chegou nas aldeias ha poucas décadas.

Utilizando a experiéncia das sociedades indigenas, Tassinari
argumenta que existem espacos fora da escola onde as criancas
participam da vida social e sao mestres e aprendizes ao mesmo tempo,
com capacidade de resolver problemas praticos. Utiliza as evidéncias
nos trabalhos antropoldgicos sobre os povos indigenas do Brasil para
afirmar que muitos deles reconhecem a capacidade de compreensao das
criancgas por causa do lugar delas entre o mundo humano e nao humano
no pensamento indigena (TASSINARI, 2012b, p. 276). Sugere que ¢é
possivel entender melhor essas sociedades e até mudar as
epistemologias das nossas sociedades se formos capazes de entender
melhor essas formas de participacdo das criancas em outros espacos
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gue existem entre os povos indigenas.

No entanto, as sociedades ndo indigenas estdo acostumadas a
pensar na infancia como um momento sem responsabilidades, limitado
pela fantasia e de afastamento da vida social real. Desde esse ponto de
vista, a escola retira poder as criancas (TASSINARI, 2012b, p. 291).
Limitar a fase da infancia pela condicido de aluno ndo so6 retira as
criancas da sua participacdo na sociedade, mas também limita a
aprendizagem na infancia, retirando a capacidade de aprender dos
adultos (TASSINARI, 2012b, p. 292).

Clarice Cohn é uma das autoras que parece ter tido maior
influéncia na antropologia brasileira no estudo das criancas indigenas e
da aprendizagem nos povos indigenas do Brasil. No seu trabalho sobre
as criancas xikrim, Cohn defende uma ideia que tem sido recolhida por
varios autores: para os adultos xikrim, as criancas sabem tudo, porque
tém acesso a ouvir e ver tudo, embora ndao saibam nada por serem
criancas (COHN, 2000).

A aparente contradicdo dessa afirmacdo levou a autora a estudar a
relacao entre aprendizado e concepcdao das criancas entre os Xikrim.
Segundo Cohn, embora existam muitas situacées onde as criancas nao
participam das atividades da sociedade, também existem muitas outras
onde tém grande desenvoltura na interacdo social. Essas formas de se
relacionar estabelecem diferencas também em varias dimensdes da vida
xikirm. Uma delas é a autoridade para falar e compartilhar o
conhecimento dos adultos mais velhos, ou para uma crianca pedir
conhecimento a uma pessoa adulta. Segundo Cohn, para os Xikrim, essa
capacidade consciente das criancas de se relacionar, ver e ouvir tudo
deve se desenvolver durante a infancia até dominar as regras sociais e
0os conhecimentos relevantes dentro da cultura (COHN, 2000, p. 180).

Baseados em ideias semelhantes, varios autores estudaram o
lugar das criancas nas sociedades indigenas para descobrir formas
diferentes de educacao e aprendizagem.

Leczinieski estudou a centralidade das criancas na vida social do
povo Kadiwéu, principalmente, na vida ritual e nos mitos, onde eles sdo
as personagens principais. A autora afirma que as etnografias sobre
diferentes povos indigenas do Brasil sdao evidéncia de que as criancas
tém sempre um lugar central na mitologia, até quando nao sdo o centro
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da pesquisa antropoldgica (LECZINIESKI, 2012, p. 39). Depois de analisar
a mitologia kadiwéu, a autora afirma que as criancas estdo sempre no
centro da narrativa, por causa da sua relacdo com outros mundos. Essa
relacao é necessaria para o povo Kadiwéu, porque a origem do “sistema
kadiwéu” estd baseada nela (LECZINIESKI, 2012, p. 35). Por isso a autora
afirma que as criancas sdo seres “hiperssociais”, com uma socialidade
diferente e maior do que a dos adultos (LECZINIESKI, 2012, p. 47). Por
causa da sua relacdo com outros mundos e seu processo de
incorporacao no grupo dos parentes, a crianca tem um poder no mundo
dos adultos, o que a autora chama de “agéncia” (LECZINIESKI, 2012. p.
48).

Segundo Codonho, entre os Galibi-Marworno, as criancas tém a
responsabilidade de ligar diferentes mundos: o mundo indigena e o
mundo ndo indigena, o mundo humano e o mundo nao humano
(CODONHO, 2012, p. 60). O papel de mediacao das criancas, entre os
Maxakali, influi na relacao entre a morte e a vida, entre a sociedade
indigena e nado indigena, mas também no balanco do poder entre
homens e mulheres, segundo Alvares (2012).

Outros trabalhos seguem a hipdtese de Tassinari das criancas
como produtoras de conhecimento. Codonho apresenta a aprendizagem
das criancas no povo Galibi-Marworno como uma atividade que
acontece o tempo todo na vida social (CODONHO, 2012, p. 72). Oliveira
compartilha essa perspectiva na sua interpretacdo do grupo coral e a
atividade da reza como conhecimento produzido, ao mesmo tempo,
pelas criancas e pelo professor, diferente do conhecimento escolar
transmitido pelo professor e recebido pelas criancas (OLIVEIRA, 2012).
Clarissa Rocha de Melo sugere que, para os Guarani, o conhecimento é
desenvolvido pelas criancas em uma memoria escrita no corpo e na
forma delas utilizarem o corpo no cotidiano, sem a transmissdao de
conhecimentos dos adultos (MELO, 2012).

Alguns outros trabalhos aceitam também a hipotese da producao
infantil do conhecimento, mas acham que essa producdo acontece na
experiéncia solidaria entre as criancas. Nascimento, Urquiza e Vieira
pensam que as criancas kaiowa e guarani criam novos significados
dentro da cultura influenciando também as relacdes entre os adultos.
Acham que o instrumento principal dessa criacdo é a brincadeira,
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porque lhes permite desenvolver um lugar identitario e material sem a
ajuda dos adultos (NASCIMENTO, URQUIZA e VIEIRA, 2011). Brostolin e
Cruz, que estudaram a educacdo dos Terena no Mato Grosso do Sul,
entendem-na como experiéncia solidaria de apropriacdo de saberes
entre adultos e criancas, que permite as criancas acharem sua
identidade de género e étnica (BROSTOLIN e CRUZ, 2011, p.177).

No caso das pesquisas na Colémbia, Pachén propde dar
centralidade as criancas na pesquisa antropoldgica, porque os trabalhos
académicos que estudam as criancas ainda priorizam a opinidao dos pais,
professores e adultos. Pachén analisa o desenvolvimento historico da
pesquisa antropoldgica sobre a infancia e ressalta os resultados do
trabalho de Diaz sobre a aprendizagem entre os Cubeo do Rio Vaupés
(PACHON, 2015).

Diaz, do seu lado, sugere que os pais e as maes cubeo rejeitam
proteger as criancas das suas proprias experiéncias. Pelo contrario,
utilizam comparacdes, metaforas ou perguntas diante das criancas e
deixam-nas avaliarem as consequéncias das suas decisdes. Segundo
Diaz, dessa forma, as criancas aprendem a partir da criacao de
conhecimentos proprios e nao pela transmissdao dos conhecimentos dos
adultos (DIAZ, 2010).

Do mesmo modo, Correa estudou a posicao social das criancas
entre os Cubeo da Amazonia colombiana. Segundo Correa, desde os
cinco ou seis anos, as criancas compartilham as tarefas dos pais. Essas
atividades se tornardao importantes para sua participacdao na vida social.
Quando as criancas puderem participar da vida produtiva, viram adultas,
num ritual que lhes prepara para essa vida. Esses ritos sdo diferentes
para mulheres e homens. No entanto, o objetivo principal do rito é a
comunicacao com os antepassados, por meio das flautas tradicionais de
seres que moram no universo. O propdsito dessa comunicacao é
desenvolver a identidade da crianca com a comunidade cubeo (CORREA,
2015).

Mas a unica dificuldade para entender o lugar das criancas entre
os povos indigenas nao é o preconceito das sociedades indigenas sobre
as criancas como ‘“incompletas”. Segundo varios autores, uma das
dificuldades da antropologia classica para entender a construcdo dessas
identidades indigenas das criancas € o conceito da cultura indigena
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como fixa.

O lugar da escola na vida das criangas indigenas e sua relacio com as
mudancas histdricas e econd6micas dos povos indigenas

Nessa perspectiva, Brand analisa o enfraquecimento do papel da
mulher na educacdao das criancas entre os Kaiowa e Guarani por causa
das mudancas econdmicas que obrigam as mulheres a dependerem dos
homens e lhes impedem de produzir alimento para as criancas (BRAND,
2011). Gébmez, Da Silva e Diniz analisam o processo de mudanca da
escolarizacao entre os Pataxd de Carmésia e entre os Xacriba. Estes
autores pensam que a escola apresenta formas diferentes em cada
sociedade por causa dos diferentes processos historicos da criacao da
escola nos seus territorios (GOMEZ, DA SILVA e DINIZ, 2011, p. 263).

Echeverri advertiu sobre a expectativa criada pelo crescimento da
cidade e a presenca das escolas nas aldeias do Amazonas, o que
afastava as mulheres indigenas das atividades importantes da producao
dos alimentos para procurar emprego na cidade (ECHEVERRI, 2008).

Bergamaschi interpreta as formas ambiguas da aprendizagem dos
Mbya-Guarani como resultado de mudancas historicas produzidas pela
apropriacao da escola, que esta na fronteira entre transmitir e criar
novas relacoes sociais (BERGAMASCHI, 2011). Mubarac Soubrinho afirma
que a escola mudou a forma de ser crianca entre os Sateré-Mawé,
porque impos o oficio de aluno as criancas e sé aceitou papéis sociais
especificos que nao existem em muitas sociedades indigenas (MUBARAC
SOUBRINHO, 2011, p. 189).

Na experiéncia dos povos indigenas dos Andes colombianos,
segundo Tattay Bolanos, existe uma contradicao entre as leis e as
formas de ensino indigenas. Para essa pesquisadora, os povos indigenas
rejeitam com frequéncia as leis que impedem as criancas de trabalhar
nos cultivos para irem a escola, porque é assim que as criancas
aprendem a solidariedade e entendem a propriedade coletiva da terra
(TATTAY BOLANOS, 2010).

No caso dos povos indigenas da regidao entre os rios Amazonas e
Orinoco da Colombia, segundo Calle Alzate, as leis colombianas que
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regulamentam a vida escolar impdem classificacdes incompativeis com
as dos povos indigenas. A lei estabelece classificacbes das criancas a
partir da idade. Porém, o povo Sikuani, por exemplo, ndo reconhece a
classificacao entre criancas, adolescentes e adultos, mas classifica as
pessoas pela suas relacdes sociais e responsabilidades dentro da familia
e da producao economica. Segundo Calle Alzate, nesse contexto, é
preciso, para os indigenas, que as criancas aprendam o trabalho
doméstico e agricola, mas isso cria uma populacdo infantil e
adolescente vulneravel para ser explorada na producdao industrial
agricola e narcotrafico na regiao (CALLE ALZATE, 2010).

Esses estudos poderiam fazer pensar que uma das mudancas
produzidas pela escola é o enfraquecimento do desejo dos jovens de
continuar as formas da producdo econdomica indigena. Se isso for
verdade, a escola indigena que existe hoje é diferente da desejada
“escola indigena intercultural e bilingue”.

Entdo, vale a pena perguntar se é possivel construir esse tipo de
escola, embora a escola esteja atrapalhada nessa contradicao.

A escola e as contradicdes da interculturalidade: sem conclusdes, mas
com propostas

Depois de analisar a producao antropoldgica dos ultimos anos
sobre educacao indigena, vale a pena se perguntar o que podemos
aprender com ela. Também gostaria de utilizar uma experiéncia para
explicar o que podemos aprender.

Ha alguns anos, fiz parte do Grupo de Trabajo Estudiantil
Rexistiendo, um grupo de estudantes universitarios de graduacdo e
pos-graduacdao que acompanhava atividades do programa de educacao
do Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), a maior e mais antiga
organizacao indigena que existe na Colombia. Eu tinha oferecido meu
tempo para ajudar nas atividades de ensino sobre pedagogia
intercultural dentro do programa de educacdo e eles tinham aceitado
minha oferta, me levando para apoiar oficinas sobre pesquisa nas
ciéncias sociais. O programa pedia aos professores escolares, de
diferentes grupos étnicos da regido, que fizessem um projeto de
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pesquisa dentro da oficina, a partir de uma visdao indigena. Mas os
professores diziam nao saber escrever um projeto de pesquisa e
queriam uma oficina sobre isso. Eu expliquei que nao poderia fazer uma
oficina para explicar as formas indigenas de pesquisar, porque eu nao
era indigena. Concordamos, entdo, em fazer uma aula para eu explicar a
redacdo dos projetos de pesquisa académicos e, depois, mais uma para
os professores explicarem entre eles as formas de pesquisa indigena.

Depois da minha apresentacdo, alguns professores indigenas
explicaram que a forma de pesquisa dos povos indigenas nasa,
guambiano e outros estava baseada na capacidade de se comunicar com
as lagoas, o trovao e a montanha. “Mas como acontece essa
comunicacao?”’, perguntei, sem saber como seria possivel escrever um
projeto cuja metodologia fosse “se comunicar com o trovdo”. Eles
responderam: “O Unico que pode fazer isso, é o xama. E a forma de
fazé-lo é um segredo do xama”. Confuso, perguntei quantos deles eram
xamas. Eles se olharam uns aos outros e responderam: “Ninguém”.

Durante os anos seguintes, o grupo de professores continuou
seus projetos de pesquisa. Muitos deles com o propésito de resolver
problemas da aldeia. No entanto, as pesquisas mantiveram uma
perspectiva formal, muito similar com a tradicional forma de pesquisa
dos trabalhos de conclusao de curso ou dissertacdes das universidades
convencionais.

Em diferentes momentos, aproveitei essa experiéncia para abrir
debates sobre as contradicdes entre o propodsito de fazer pesquisas na
escola baseadas nos modelos de pesquisa universitarios e ensinar os
conhecimentos tradicionais indigenas. Muitas vezes, achei que os
professores gostavam dessa discussdao, embora criasse, as vezes,
tensdes pessoais entre eles. Mas também achei que as liderancas
indigenas do CRIC tentavam evitar as discussoes.

Por isso, me sinto perto da proposta de Vasco (2002), na
Colombia, e D'Angelis (2012), no Brasil, quando leio os textos desses
autores. Segundo parecem dizer, é possivel mudar a desigualdade entre
a sociedade dominante e as sociedades indigenas criando um espaco de
discussdo dialética, de aceite das contradicdes, mas também de debate
entre essas contradicdes. Esse debate deve acontecer com consciéncia
de que as ideias indigenas foram rejeitadas historicamente, mas nao por
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isso foram erradas; de que muitos conhecimentos indigenas tém sido
esquecidos por causa dessa rejeicao (CAVIEDES, 2015).

No entanto, a criacdo desse espaco é muito dificil, porque essa
discriminacao continua funcionando na cabeca das liderancas, da
comunidade, dos professores e, com tempo, chega nas cabecas das
criancas. E existe medo de participar desse debate com desvantagem.

Isso ndo é um motivo para desistir dessa proposta, mas é um
motivo para procurar outras solucdes que ajudem.

Uma dessas solucdes, acredito, é colocar mais esforcos fora da
escola: a antropologia precisa aprofundar nas formas indigenas de
educacdo fora da escola e os povos indigenas precisam maior confianca
nessa educacao nao escolar. Por enquanto, os povos indigenas estdo
investindo a maioria dos esforcos na transformacdo e reconstrucdao das
escolas. Mas é possivel que a solucdo para a sobrevivéncia dos
conhecimentos indigenas ndo esteja na escola.

Propor desistir das escolas parece errado, porque as organizacdes
indigenas exigem escolas como parte dos direitos dos povos e das
criancas indigenas. Sem duavida, a escola ajuda na formacdo das
liderancas indigenas, que precisam ler as leis, conhecer a matematica e
adquirir conhecimentos para defender seus povos dos abusos dos
governos. Mas parece absurdo acreditar que o Unico esforco deve ser
ensinar o conhecimento universal aos indigenas para se defender, como
se fosse natural que a sociedade nao indigena os engane e explore.

Um dos desafios da antropologia € mudar a sociedade chamada
de “dominante” para parar de enganar e explorar os povos indigenas,
destruir preconceitos e reduzir a ignorancia que sustenta a exploracao
dos povos indigenas. Esse trabalho deve ser feito, principalmente, em
escolas nao indigenas.

Outro desafio é apoiar as formas de aprendizado indigena que
ainda existem fora da escola, mas que estao enfraguecendo conforme a
escola se torna o foco da atencdao das expectativas indigenas e
académicas. O aprendizado das formas de producdo agricola na regiao
dos Andes e da Amazobnia, e na América Latina toda, e a narracao das
tradicdes mitoldgicas nas malocas dos povos indigenas da Amazonia
venezuelana, colombiana, peruana e brasileira, por exemplo, sao
cenarios de ensino tao importantes quanto as escolas.
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Limitar os esforcos para estudar ou apoiar as escolas seria
esquecer que a luta pela educacdao indigena acontece na propria
sobrevivéncia desses conhecimentos, ndao em muda-los para serem
aceitos nas escolas.
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